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Resumo

O objetivo desta pesquisa é construir uma historiografia da questdo territorial Guarani Nandeva
a partir da memoria de ancidos - liderancas politicas e rezadores(as) -, com foco na retomada
de nossa terra sagrada Yvy Katu entre 2003 e 2023. Para isso € necessario compreender tanto a
criacdo da reserva indigena Porto Lindo pelo SPI (Servico de Protecdo ao indio) como um
espaco de confinamento, em uma pequena area limitada que ndo atende a necessidade
sociocultural do meu povo, quanto o significado do tekoh& (territério), do ndnde reko (nosso
modo de ser) e do tempo para os Guarani Nandeva. E importante ressaltar que a retomada é
uma demanda da comunidade, o que € significativo em um trabalho na area da Historia do
Tempo Presente, que dialoga com os estudos decoloniais, pois analiso aqui uma luta coletiva
constante e inacabada. E no tekoha que estdo os saberes, 0 nosso arandu, a nossa lingua, o
nosso corpo. Retomar um pedago do territério Yvy Katu €, portanto, uma estratégia para
amenizar a colonialidade vigente em busca do Bem Viver.

Palavras-chave: Historia Indigena; Decolonialidade; Retomada; Guarani Nandeva

Ne’e mbyky
Hembipotape ko tembiapo ha’e omopu’d historiografia yvy rehegua Guarani Nandeva
ofiepyhendava mandu’ami fianderu ha iandesy avei tendota kuera rehe, ojehesajekova ofiepyru
jevy hague ojeike Yvy Katu pe. Ojehupyty jevy hagud@ upeva, tekoteve ofientende
mba’eichapa raka’e ofiepyru pe aldeia tuja Porto Lindo/ Jakarey (1915-1928) umi mburuvicha
morotia kuera oheja guarani kuera pe oiporu hagud ha upeva omohefioiva pe teko vai,
ofiemoimba petei yvy michiva pe ke ndohupytyi fiandeva kuera remikoteve, avei mba’epa
he’ise pe tekohd (territorio), fiande reko (nosso modo de ser) ha Ara rehegua (tempo) guarani
flandeva kuerape. Tuicha mba’e fiamomba’eguassu ke pe jevy jey yvy tekohaguepe ha’e henoi
temikoteve gui pehengue kuera koa aldeia tuja pegua gui, tuicha mba’e tembiapo remboguata
hagua Historia do Tempo Presente ndive, oflomonguetava pe arandu decolonial rehegua, ko
‘ape omombe’u ke peva ha’e petei fiordird oflondivepa ofiemboguatava ha ndopamd’ai gueteri.
Pe tekohépe la &i arandu kuera, fiande arandu, fande fie’e, fiande rete. Jevy jey Yvy Katu pe
jeporu hagud michimi tuichaite akue ha’e hina ikatu hagudicha ivevuipave opa mba’e vai

ogueruva fiandeve pe colonialidade ,ha uperupive jaheka hagué pe Teko pora.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 Imagem cedida pelo Neppi.eco.br

Figura 2 Imagem retirada da rede social

Figura 3 Imagem retirada da rede social

Figura 4 Imagem retirada de Beatriz dos Santos Landa, p. 316, 2005.

Figura 5 Imagem retirada do livro guarani retd 2008

Figura 6 Representacdo cartografica das terras indigenas no Mato Grosso do Sul, no ano de 2018.
Figura 7 Tekoha Porto Lindo e Yvy Katu

Figura 8 Imagem retirada do grupo informativo Porto Lindo (Aplicativo Whatsapp)

Figura 9 Fotografia liderancas politicas dialogando com a comunidade. Arquivo pessoal.
Figura 10 Fotografia liderangas politicas dialogando com a comunidade. Arquivo pessoal.
Figura 11 Nemongueta - Carlos Vilharva Ndive

Figura 12 Nemongueta - Ava Tukambi Valdomiro Ndive

Figura 13 Nemongueta - Honorio Acosta (che ryvy’i) ha Lucia Rocha Kufia Takuapu Ndive
Figura 14 Nemongueta - Nanderu Tupi Tenondegua Salvador Ramires

Figura 15 Nemongueta - Almerio Dias Ava Hu’y Rayvi (chuva de flechas)

Figura 16 Nemongueta - Conceicao Hara, Kufia Yuku

Figura 17 Nemongueta - Venceslau Céceres

28
53
53
58
64
65
66

78
78
92
95
97
100
102
105
108



SUMARIO

INEFOAUGED. ...ttt b et 8

Capitulo 1 - “A aldeia era grande, nés nao tinhamos fronteira, essa pratica é a coisa do
homem branco”: a transformacido da Tekoha Jacarey em uma reserva indigena de
confinamento em Porto Lindo......... 26

Capitulo 2 - “Nao somos donos da terra (...) queremos para as nossas criancgas, para que
0 nosso modo de ser nénde reko possa continuar”: o significado da tekoha (territdrio) e
do nande reko (N0SSO MO0 B SEI)....ccuieiiiieiieie et re e sreas 40

Capitulo 3 - “Niao podemos deixar o nosso modo de ser para tras, mas para isso
precisamos do Yvy Katu”: a retomada da terra sagrada na meméria dos
BINCHAIOS. ...ttt ettt b bbb bR R R bR R R e R Rt R Rttt b e n e ere 53

Consideracoes Finais ou o(s) tempo(s) guarani: “Tudo tem o seu tempo e nés precisamos
a cada ano renovar, como as folhas” 79

Referéncias BibliografiCas. ..o 87

Entrevistas em GUArani NaNGEVA...........oovoeeveeeeeeeeeeeeeee e e ee e e e er e eeeer e eseeesere e e aeen e 91



INTRODUCAO

Diversas formas de violéncia ocorrem desde o inicio do contato dos povos tradicionais
de diferentes regides do mundo com a sociedade ocidental, especificamente africanos e
indigenas. No século XXI, o sistema capitalista tem afetado em grande escala a comunidade
tradicional, que tem resistido ha mais de cinco séculos. Esse modo de pensar e de agir colonial
sO tem trazido destruicdo, em todos os sentidos, e infelizmente tem sido imposto na
comunidade guarani e nos demais povos originarios. Para 0 meu povo, Nandeva, essa acio
ocorreu de forma mais violenta quando ocorreu a criacdo das reservas, atraves de remogoes
forcadas dos nossos territorios, a insercdo da religido cristd através da Missdo Evangélica
Kaiow4 e a exploracdo da méo de obra para derrubar a mata. Mas as comunidades tradicionais,
no geral, tém resistido & opressdo desde o inicio da colonizacdo. Entre os Nandeva, a lingua
tem sido fundamental para preservar uma visdo de mundo ancestral, nela esta a sabedoria que
atualmente é alicerce para sonhar com o futuro. Para manter nosso modo de ser, precisamos do
territério onde viveram os antepassados, no caso da minha comunidade o Yvy Katu, Terra
Sagrada. Afinal, resistimos a “civilizagdo”, como afirma a lideran¢a indigena Ailton Krenak:
A civilizagdo chamava aquela gente de barbaros e imprimiu uma guerra sem
fim contra eles, com objetivo de transforma-los em civilizados que poderiam
integrar o clube da humanidade. Muitas dessas pessoas ndo séo individuos,

mas “pessoas coletivas”, células que conseguem transmitir através do tempo
suas visdes sobre o mundo. (KRENAK, 2019, p.14)

A forma de pensar e de agir da sociedade eurocéntrica, o individualismo e o
universalismo tém gerado problemas ambientais e sociais graves, poucas pessoas ou elites tém
se beneficiado desse modelo, enquanto o restante vive de suporte trabalhando para manter esse
grupo. Portanto, valorizar os saberes locais € fundamental para descolonizar esse sistema. Os
chamados “selvagens”, que foram racializados na modernidade, sdo os que praticam de fato
uma atitude decolonial. Entendo, assim, o0 modo de ser indigena como esséncia dessa luta. Os
guaranis, particularmente, seguem em busca da manutencdo do Nande Reko! ou Bem Viver?.

Apesar de viver em um kora, como chamamos uma area limitada, portanto um confinamento,

! Nande Reko: Modo de ser, organizagéo socioecondmica e politico religiosa dos Guarani Nhandeva.
2 Bem viver: Viver de acordo com a nossa propria visdo de reciprocidade, como por exemplo realizar a troca de
algo sem medir a quantidade, geralmente acontece com produtos alimenticios ou simplesmente troca de favores.
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a comunidade tem resistido de diversas formas, calcados na memoria dos mais velhos. A
retomada é o principal resultado disso.

O racismo foi fundamental para a construcao dos saberes eurocéntricos que inferiorizam
saberes outros, gerando julgamento e violéncia ao longo da histéria. Desde o inicio da
colonizacao, os povos indigenas foram entendidos como povos sem religido, que precisavam
ser letrados e transformados em gente. Os colonizadores julgaram estarem certos, portanto,
aquele que ndo praticava o seu costume foi considerado inferior e suas terras e vidas ficaram
ameacadas. O restante da humanidade, é portanto, racializada e subalternizada. Ramon
Grosfoguel (2010) nos mostra que o método utilizado em outros continentes foi trazido para
Abya Yala®, primeiramente utilizando a dominag&o mais importante que é a religifo.

E importante ressaltar que os considerados “selvagens” viveram milhares de anos neste
continente sem esgotar 0s recursos naturais, ja os “civilizados” chegaram a esse novo mundo
(como denominaram) e em cinco séculos ja estamos percebendo para onde vai nos levar esse
sistema que Vé a terra como mercadoria, deteriorando tudo por onde passa. Por isso entendo
que, nesse sentido, € bom ser “selvagem”, pois significa viver do nosso jeito, ndo aceitando as
interferéncias externas/capitalistas como solu¢do. Hoje em dia as comunidades indigenas se
apropriam dos recursos da sociedade ocidental para expandir a semente, a sabedoria que é
oposta a do sistema capitalista, para lutar contra as violacdes dos direitos e o apagamento da
memoria. Um exemplo importante é a tecnologia de informac&o, que tem sido fundamental
para denunciar a violéncia cometida pelo agronegécio, assim como facilita a comunicacdo entre
as liderancas politicas. Outro exemplo é a escola diferenciada, que tem buscado no
fortalecimento das praticas culturais e no mergulho na meméria dos ancidos a aproximacao dos
educandos com o0s sabios e a historia/cultura indigena.

E muito triste perceber que o modelo ocidental foi bem estruturado e tem alcangado
resultados em diferentes sociedades, impondo um modelo de destruicdo que separa o saber do
sagrado, que transforma pessoas e natureza em objeto. Populacdes indigenas e africanas foram
escravizadas, utilizando argumentos “cristdos” de que nao tinham alma. Portanto, ¢ mais que
necessario refletirmos sobre comunidades locais, originarias, para que possamos transformar

esse modelo e construir um mundo mais justo para todos. Como podemos fazer isso? Sendo

3 Abya Yala na lingua do povo Kuna significa “Terra madura”, “Terra Viva” ou “Terra em florescimento”. O
povo Kuna é originario da Serra Nevada no norte da Col6mbia, e vive atualmente na costa caribenha do Panama
na Comarca de Kuna Yala (San Blas). Abya Yala vem sendo usado pelos povos originarios do continente como
contraponto ao nome América, na construgdo de um sentimento de unidade e pertencimento.



gue o modelo do sistema se tornou padréo em todas as areas? Dialogando com o parente Daniel

Munduruku, confirmamos a importancia da memoria entre as populagdes indigenas.

A memoria € um vinculo com o passado sem abrir mao do que se vive no
presente. Ela que nos coloca em conexdo com 0 que nossos povos chamam
tradicdo. Fique claro, no entanto, que tradicdo ndo é algo estanque, mas
dindmico, capaz de obrigar-nos a ser criativo e a oferecermos respostas
adequadas para a situagdo presentes. Ela, a memoria, que comanda a
resisténcia pois nos lembra que ndo temos direito de desistir, caso contrario
ndo estaremos fazendo jus ao sacrificio ao nosso primeiro pais.
(MUNDURUKU, 2018, p.173)

A metodologia utilizada neste trabalho tem foco na narrativa, ou seja, em ouvir as
narrativas dos ancidos e liderancas, que sdo consideradas de suma relevancia. Os ancidos sao
aqueles mais velhos conhecedores dos valores tradicionais. A maioria dos ancidos Sao
curandeiros que sabem dos remédios, porém muitas delas também séo rezadeiras que praticam
0 jeroky, a reza. A lideranca politica pode ser considerada aquela pessoa que é conhecedora
das leis, que busca melhorias para a sua comunidade, na atualidade sdo: os agentes de saude,
professores, gestores, liderancas evangélicos, jovens estudantes e vereadores indigenas, pode
ser qualquer pessoa que tenha interesse em participar na luta pela melhoria na comunidade. O
seu papel varia de acordo com a demanda, mas o principal objetivo das liderangas politicas é o
dialogo fora da comunidade, fiscalizar agentes externos. Eles estdo a frente da sua comunidade
para representa-la. Na atualidade, pode ser aguela pessoa que ndo € tdo velha, mas esta na
defesa quando se trata do direito, mediando o seu mundo e 0 mundo da sociedade néo indigena.
Muitos deles possuem os dois papéis, pois ser rezador e/ou politico é fundamental para manter
a nossa visdo sobre o Tekoha e a memoria: neles estdo os valores que orientam 0s passos no
mundo em que estamos na atualidade.

Temos que reconhecer a importancia da memoria, pois as comunidades tradicionais de
diversas etnias tém mantido o contato com a ancestralidade, passando saberes pela oralidade
que norteiam o modo de viver o mundo que é oposto ao sistema capitalista. Como dito, desde
o0 periodo colonial os povos indigenas tém sofrido violéncia fisica, cultural e econdmica. Esta
historia reflete diretamente na organizacao sociopolitica da comunidade Guarani Nandeva (e
também dos Kaiow4) no Estado de Mato Grosso Do Sul. A comunidade estudada neste trabalho
manteve contato direto com o invasor apds a Guerra do Paraguai (1864-1870), primeiramente
para exploracdo de mao de obra escrava nos ervais, que eram abundantes nesta regido apos a

instalacdo de fazendas agropecuarias, e por fim nos canaviais. A historia dessa comunidade é
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invisibilizada, e todo esse processo de exploracéo resultou em remocdes for¢adas de suas terras
tradicionais (tekoha) para o confinamento em reservas criadas pelo SPI (Servico de Protecédo
aos Indios), atual FUNAI (Fundacio Nacional do indio), para atender a demanda capitalista.
Essa remocé&o resultou em confinamento que por sua vez afetou a organizacao tradicional da
comunidade, pois para nos guaranis o tekohd € o alicerce para mantermos o nosso olhar proprio
de ver 0 mundo, nela esta a sabedoria, as normas, a nossa lingua, valores e crencas.

E necessario compreender a historia indigena e, nesse trabalho, o contexto historico
dessa populacéo especifica Guarani percebendo as violéncias, mas também as lutas constantes
e os significados coletivos em relacdo a tekoha. Portanto, o presente trabalho pretende refletir
sobre a area da retomada (Yvy Katu) pelos guaranis entre 2003 e 2023, atravées sobretudo das
falas dos ancidos, compreendendo a relevancia para os Guarani Nandeva da Terra Sagrada para
manter o nosso modo proéprio de ver e viver no mundo. O inicio do recorte temporal é 2003,
pois foi neste ano que a comunidade viveu a experiéncia de voltar a ocupar o territorio sagrado
denominado Yvy Katu, e vai até 2023, entendendo que a luta guarani por terra é constante e
inacabada, ou seja, continua apds a finalizacdo deste trabalho.

No século XXI, a retomada foi com certeza dos mais relevantes que a comunidade
indigena viveu e vive, através dela ocorreu muita organizacdo entre nds devido as
reivindicacdes de terra. E importante afirmar que as violéncias e resisténcias estdo presentes
desde o periodo colonial. Essa afirmacdo pode ser acompanhada pelos relatos dos moradores
da comunidade, mas também pela midia local, nacional e internacional que acompanha os
conflitos entre os indigenas e os latifundiarios. A retomada da Yvy Katu Terra Sagrada pede
para que esse marco na histdria, registrado na nossa memoria, se transforme em registro
material escrito. Refletir sobre esse processo histdrico através das memarias dos ancidos foi o
que me motivou para aprofundar esse tema nesta dissertacao, respeitando e valorizando assim
os saberes tradicionais e a relevancia do territorio, deixando também os registros dos mais
velhos como licdo aos mais jovens da comunidade. E importante ressaltar que esta é uma
demanda da comunidade, o que é importante para um trabalho de Histdria do Tempo Presente,
que dialoga com os estudos decoloniais, pois analisarei uma luta que envolve a comunidade e
a necessidade de voltar a terra dos antepassados a partir da memaoria dos anciaos.

Além das memorias dos ancidos, serdo analisados também relatérios da Grande
Assembleia Guarani denominada Aty Guassu, que surgiu no ano de 1984. Essa reunido surgiu
com objetivo de lutar contra violéncias fisicas, a favor da educacéo e da cultura indigena, tendo
como principal demanda a luta pela demarcacgéo de terras indigenas no Brasil e denunciar os

assassinatos de liderancas das retomadas. Essa assembleia foi organizada pelos ancidos
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moradores(as) e liderancas politicas para dialogar sobre os problemas internos e externos que
cada aldeia enfrentava e enfrenta, e a partir disso séo escolhidas prioridades, onde ha um relator
de todas as falas que elabora um documento final para serem entregue as autoridades (0s
chamados relatorios). As reunifes acontecem uma vez por semestre ou pode ser convocada
uma reunido de emergéncia, dependendo da gravidade da situacdo. Abre-se a reunido com a
reza (jeroky) e depois os coordenadores comecam a falar sobre a dindmica da reunido, sempre
distribuidos em grupos, onde os representantes de cada aldeias se misturam e dialogam sobre
suas demandas e também conquistas. Na sequéncia hé& a apresentacdo de cada grupo, o dia
seguinte tem a mesma dinamica e no periodo vespertino um dos coordenadores faz a leitura da
ata com os principais pontos discutidos. Faz a leitura para os integrantes da assembleia,
explicando e pedindo sugestdo até finalizar. Assim, encerra-se a reunido com a leitura do
documento e ha a escolha de um novo local para o proximo encontro. As reunides geralmente
duram de trés a quatros dias, sendo o tema principal a luta pela terra, pelo tekoha.

Tekohé € onde se pratica 0 modo de ser guarani, onde vivem 0s seres espirituais que
orientam os ancidos, é onde tem remédio, onde vivem os animais. E onde a terra fornece o
necessario para a pratica da nossa agricultura indigena, uma vez que a terra também esta
ganhando com a préatica da sustentabilidade. A sociedade guarani, especificamente, tem um
modo de vida sustentavel que pode colaborar com a busca de caminhos contra a destruicao
profunda da natureza. No mais, uma pesquisa realizada neste caso por um guarani revelara
perspectivas que ampliam o entendimento da historia e da cultura indigena, auxiliando a
sociedade brasileira a compreender melhor a diversidade de seus povos originarios.* Segundo

0 parente da minha comunidade, o pesquisador e professor Eliezer Martins:

Chamamos a terra de sagrado, pois é dela que retiramos muitos alimentos também,
pela terra guardamos o nosso corpo depois de falecido, 0s N0ssos 0ssos € a nossa carne
torna-se terra. Os conhecimentos das rezas, o modo de ser, 0s cantos, 0s saberes, 0 jeito
de ser, o sofrimento, somente o espirito que conforme os rezadores e rezadoras falam,
que vai para a grande porta da entrada da terra sagrada e para ir na terra sagrada o
espirito do falecido, ao chegar na porta é recebido pelo Louro e o Anu, onde esses
passaros comecam a falar sobre a vida desse espirito aqui na terra conforme a vida do
falecido ele ou ela vai ser recebido por Nhanderuete pra ir na terra sagrada, por isso a
terra para nés Guarani Nhandeva é sagrada, e a cada ano todos os rezadores fazem suas
rezas pedindo a protecdo da terra de maldade para néo ser atingido por grandes raios,

4 Estudar histdrias e culturas indigenas se mostra essencial no combate ao racismo, portanto, este trabalho também
se justifica para o entendimento da histéria e da cultura indigena contada por guaranis e para a implementacdo da
Lei 11645/2008 de 10 de marco de 2008, que inclui “no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
temaética histéria e cultura afro-brasileira e indigena”. (disponivel em https://etnoracial.mec.gov.br acessado em
08/02/2023)
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agua do mar, enchentes ou de animais gigantes e ferozes. (CHAPARRO e MARTINS,
2022, p.17-18)

Como podemos perceber, a forma de pensar e de viver da sociedade indigena é diferente
da sociedade ocidental, uma vez que tem praticado cada vez mais a monocultura, trazendo
impactos negativos para 0 meio ambiente. A sociedade indigena, por sua vez, entende a terra
como centro, como corpo. A poluicdo, portanto, traz consequéncias negativas para a

humanidade e para todos que nela habitam. Para o xama yanomami Kopenawa,

Hoje, os brancos acham que deveriamos imita-los. Mas ndo é o que queremos. Eu
aprendi a conhecer seus costumes desde a minha infancia mas nao quero de modo
algum ser um deles. A meu ver , s6 poderemos nos tornar brancos no dia em que eles
mesmo se transformarem em Yanomami, sei também que se formos morar em suas
cidade, seremos infelizes. Entdo eles acabardo com as florestas e nunca mais deixardo
nenhum lugar onde possamos viver longe deles. Ndo poderemos mais cagar, nem
plantar nada. Nossos filhos vao passar fome. Quando penso em tudo isso, fico tomado
de tristeza e de raiva. (KOPENAWA, 2015, p.75)

A ligacdo da terra para os Guarani e Kaiowa € espiritual, e ndo mercadoria, ninguém é
dono. E a Mae Terra, 0 corpo. Através dessa perspectiva, estarei aprofundando a memoria
especifica da minha comunidade sobre tekoha e a retomada.

**k*

Sou Guarani Nandeva, cujo significado é somos guarani: fiande significa nés e va
Somos, ou seja nds somos guarani. Meu nome de batismo é Ava Tupd Mabaraka, que traduzido
para a lingua portuguesa significa instrumento de Nanderu®, por isso minha motivacdo de
aprofundar a historia do processo de retomada Yvy Katu (Terra Sagrada), ocorrido a partir de
2003, através das memorias de ancides e liderancas da minha comunidade. J& tenho exercido
0 meu papel de batismo, pois sou professor de histdria, possivel através da luta por uma escola
diferenciada. Atualmente trabalho com os estudantes dos anos finais, isso tem me fortalecido
bastante, mas precisava ir além para cumprir a missao, pois tenho percebido que a nossa cultura
tem perdido a forga, especialmente na reserva. Além do aprendizado no dialogo com os ancidos
e liderancas politicas, foi 0 que me incentivou a fazer essa pesquisa. E necessario sensibilizar

a comunidade a compreender que ndo se deve aceitar os males da reserva como algo “normal”.

> Nanderu significa nosso pai, ou seja, refere-se ao rezador. Neste caso, 0 nome dado pelo rezador vem do
Nanderuvusu, nosso pai maior, que refere-se ao pai do sol e da lua, que através dos sonhos ddo nome ao membro
da comunidade.
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Sempre havera misséo, pois a nossa luta estd em melhorar cada vez mais a nossa comunidade
e fazer entender o que é melhor para um Nandeva contemporaneo.

Portanto, antes de iniciar o trabalho, devo me apresentar academicamente e
(principalmente) como indigena Guarani Nandeva. Iniciei a trajetoria académica em 2010 na
UEMS (Universidade Estadual de Mato Grosso Do Sul), na unidade de Mundo Novo, que era
a mais perto da aldeia que eu moro. Ingressei através do SISU, no ano de 2011 onde cursei na
Area de Tecnologia em Gestdo Ambiental. Assim como outros indigenas, tive dificuldades
relacionadas ao transporte, pois iamos de moto (aproximadamente 12 km) para pegar transporte
escolar. A nossa regiao é localizada na fronteira entre o Brasil e 0 Paraguai, onde o indice de
violéncia furto, roubo e algumas vezes assassinato é alto. Iniciamos 0 nosso curso, mas durante
0 primeiro ano houve tempo de eleicdo partidaria para o municipio e isso provocou
perseguicdes entre os parentes indigenas. Além disso, no dia de chuva era impossivel transitar,
e muitas vezes ficdvamos na estrada que liga a vila de Jacarei a Japord. Outros fatores
marcantes que passei nesse periodo foi o racismo sofrido dentro da universidade, onde algumas
pessoas olhavam e riam da minha pessoa, e outros demonstravam que ndo gostavam da minha
presenca, ou melhor, da nossa presenca indigena.

Lembro-me muito bem de um dia do meu aniversario, meu irméo tinha conseguido um
carro para trazer a nossa mae de volta da aldeia Te 'yikue, municipio de Caarapd. Naquela noite,
0 motorista que morava em Japord, um rapaz respeitoso, falou pra mim: até daria pra vocé
dormir na minha casa, mas infelizmente estamos reformando. VVou levar vocé para a delegacia
conversar com 0s guardas, que com certeza te deixardo descansar um pouco. Eu, todo
confiante, aceitei, e depois da aula fomos até a delegacia. Chegando la ele me desejou boa
viagem, logo perguntei para um policial se poderia dormir um pouco no sofa, pois estaria
saindo 3 trés horas da madrugada para buscar a minha mée. A resposta foi irbnica: ndo da, ta
cheio aqui, ndo ta vendo nao? Se quiser dormir, pode dormir ai fora, com os cachorros. Eu ndo
falei nada, so sai e fui pra prefeitura. L& achei outro guarda e perguntei pra ele se poderia abrir
a prefeitura pra eu dormir no sofa, que respondeu que nao tinha autorizagdo, mas poderia abrir
uma cabine de caminh&o e me avisaria assim que chegasse a hora de embarcar. Penso e repenso
hoje sobre esses (e outros) momentos, pois nagquela época muitas coisas ainda ndo entendia
sobre 0 nosso direito, mas deixei tudo na mao dos fianderu. Esses fatos marcaram a minha
passagem pela UEMS, porém houve também pessoas que conversavam e me incentivaram a
néo desistir do curso, mas havia muita dificuldade financeira. Tive que procurar outros cursos.

No ano seguinte, abriu edital para vestibular na Universidade Federal da Grande

Dourados (UFGD), voltado a formacédo de professores. A aplicacdo da prova ocorreu em dois
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municipios, Dourados e na reserva indigena de Amambai. Na primeira tentativa ndo consegui,
mas realizei novamente no ano de 2012, ingressando na FAIND (Faculdade Intercultural
Indigena) Licenciatura Teko Arandu. Quatro vezes por ano permaneciamos por duas semanas
na cidade de Dourados Mato Grosso do Sul, pois o curso funcionava com metodologia de
alternancia, ou seja, possuia tempo universidade e tempo comunidade®. Era, portanto, um curso
totalmente diferente do qual ingressei anteriormente, voltado para as questdes indigenas e a
valorizagédo dos saberes tradicionais. A partir do terceiro ano, quando foi disponibilizada bolsa
de estudo para o projeto de extensdo ProExt na area do audiovisual, concorri e fiquei muito
feliz quando consegui a bolsa entre 70 inscritos. O mais marcante desse projeto foi a realizagédo
da oficina Rexaka, que quer dizer iluminado, com participacdo da UFF (Universidade Federal
de Fluminense) e UFGD (Universidade Federal de Grande Dourados) em Marica no Rio de
Janeiro na Aldeia Mata Verde Bonita dos parentes Mbya onde estavam presente as etnias:
Terena, Guarani Nandeva, Guarani Kaiowa e Guarani Mbya. A partir dessa oficina ndo parei
mais, ainda dentro do projeto realizamos a primeira oficina de audiovisual entre os guarani e
Kaiowé no Mato grosso do Sul em 2015, envolvendo jovens e adolescentes da escola de nivel
fundamental ao ensino superior das aldeias de guapo’y Amambai, Bororo e Jaguapiru
(Dourados) e Porto lindo e Yvy Katu Japora.

No ano de 2017, participei como organizador da segunda oficina juntamente com meu
amigo Juvenal Hermes da Silva (in memoriam) e sua equipe. Tivemos apoio do projeto Ac¢ao
Saberes indigenas na escola (nucleo UFGD) para o deslocamento e alimentacdo e também
recebemos apoio da SEMEJ Secretaria de Educacédo de Japora, além de amigos e voluntarios
de Campo Grande ndo mediram esforcos em nome de Nancy que nos ajudou doando uniforme
para o grupo. Nessa oficina, entrevistamos ancidos de acordo com o tema escolhido por cada
grupo: yvu nascente, ka aguy floresta, jopoi pescaria e pohd remédio. Infelizmente, esses
materiais ndo chegaram a ser publicados por falta de recursos, mas sempre trabalho com eles
nas escolas. Assim, no ano de 2017 conclui o meu curso na &rea de ciéncias humanas,
juntamente com o projeto de extensdo voltado para audiovisual. Enfim, essa é a experiéncia
académica que marcou a minha trajetoria.

O meu ingresso na Universidade do Estado de Santa Catarina deu inicio a partir de

convite de um amigo, o nome dele é Edson Amaurilio, que fez sua graduacdo na Universidade

® No tempo universidade, os académicos ficavam duas semanas em periodo integral, quatro vezes por ano até
concluir o curso. Na quarta feira havia a noite politica, onde dialogamos sobre a luta dentro na universidade e 0s
desafios que envolvem as nossas comunidades. Na noite de sexta-feira, era a noite cultural, com apresentagédo
intercultural. No tempo comunidade, faziamos pesquisas conforme o curso e recebiamos orientacdo, onde 0s
professores se deslocavam para as aldeias.
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Federal de Santa Catarina (UFSC), Licenciatura Intercultural do Sul da Mata Atlantica. Ele me
contou que estava fazendo um projeto para o Doutorado na UDESC, sendo assim, expliguei
que estava a procura de uma vaga para o mestrado. A partir de entdo, colocamos 0 nosso plano
em acdo, estudamos e reescrevemos nossos projetos. Nesse momento, o maior desafio foi a
busca e a inser¢do de documentos pessoais, coisas burocraticas da instituicdo. Fizemos a
entrevista, aguardamos e finalmente saiu a resposta positiva, dois guaranis Nandeva da
fronteira conseguiram vaga no Programa de Pds-Graduagdo em Histéria (PPGH-UDESC)
através das Politicas de Ac¢do Afirmativa (selecdo diferenciada). O meu amigo ndo pdde (por
uma serie de dificuldades) realizar o curso, mas eu ja tinha aceitado o desafio e ndo fiquei
sozinho. Tive muito apoio do AYA Laboratorio de Estudo Pds-coloniais e Decoloniais, do qual
hoje fago parte. Em plena pandemia, o primeiro ano de aula foi online. Foi muito desafiador,
chegou ao ponto de ter que trancar uma disciplina devido a internet e a radio na minha aldeia.
No segundo semestre do curso (2022.1), depois de consulta ao Nhanderu, onde ele falou pra
mim que receberia muito apoio de parentes indigenas e ndo indigenas, iniciei minha jornada
até Floriandpolis com minha esposa e cunhada e dois filhos, sendo uma bebé recém nascida
com vinte e dois dias de vida. Ficamos quatro dias na casa dos estudantes indigena da UFSC
(maloca), mas logo percebi que as criancas ndo estavam prontas para viver na cidade, estavam
estranhando o ambiente. Conversei entdo com uma parente da mesma etnia, que é casada com
um kacique que é Mbya. Eles ndo mediram esforcos para nos acolher, sdo pessoas que tem
mboraihu, amor ao proximo. Assim, nos deslocamos para a comunidade Pira Rupa, no
municipio de Palhoca, onde aprendi muito com os parentes Mbyé. E uma realidade bastante
diferente de viver, comparado a minha reserva do Mato Grosso do Sul’.

O desafio no primeiro momento nessa comunidade foi a nossa adaptacdo com a lingua,
apesar de haver alguma semelhanca na prondncia tinham significados diferentes. E uma
comunidade tranquila, que segundo o kacike é a menor aldeia guarani do Brasil. No primeiro
més almoc¢amos e jantamos na escola, usavamos o banheiro da escola inclusive. Talvez esse

tenha sido o maior desafio que a familia enfrentou, pois estdvamos acostumados em morar na

7 A comunidade que recebeu a minha familia é uma comunidade pequena, de aproximadamente 80 pessoas
incluindo criancas e adultos. E um Tekoha tranquilo, onde o fande reko é praticado semanalmente com reunio,
trabalho comunitario, reza dentro do opy (casa de reza). Nao teve enquanto eu estava la nenhum assassinato ou
roubo, a diferenca esta nisso e na organizacédo, pois as pessoas estdo sempre prontas para ajudar uns aos outros,
materialmente e com orientacdo. A religido ocidental é ausente nesse lugar, ndo ha morador nao indigena, e as
casas sdo comunitarias, ndo tem a logica da propriedade, os bens materiais sdo doados pela familia assim que véo
embora, como foi 0 nosso caso. Enquanto que aqui na Reserva em MS, sdo muitas pessoas e isso facilitou a
entrada de ndo indigenas na comunidade num pouco espaco. Mesmo com a retomada, as pessoas tém tido
dificuldade para pegar uma area de terra para sua familia ou roca. Muitos tem buscado solucdo saindo para
trabalhar fora da comunidade, hoje varias empresas vém buscar pessoas para trabalhar.
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nossa propria casa. Eu me senti bem, pois durante a minha vida ja dormi em barraca com
colegas de trabalho, e durante a graduacdo também sempre alugamos casa para dividir a
despesa e nos manter no curso. Portanto, sermos recebidos me deixou muito feliz. Ndo passou
muito dias e mais uma vez a fala do Nhanderu se cumpriu, havia pedido somente acolhimento,
mas o kacike me ofereceu trabalho, para eu atuar como professor. Primeiro consultei o edital,
pois era bolsista da FAPESC. Era possivel atuar com carga horaria reduzida, portanto aceitei o
desafio: um Nandeva dando aula para os Alunos da EJA da Escola Estadual Indigena Pira
Rupa, no municipio de Palhoca. Moramos quase um més na casa de passagem e depois
ganhamos uma casa comunitaria que € igual a cherogami, nome guarani que se refere ao
programa habitacional criado pelo governo do estado de Mato Grosso do Sul. A partir desse
dia a minha esposa ficou mais contente, pois havia banheiro e cozinha e algumas doacdes da
comunidade como roupas, produtos domésticos e cobertores. Sao costumes dos moradores para
dar as boas-vindas aos parentes®.

Outra questdo marcante que presenciamos foi o trabalho voluntario da comunidade, que
fomos convidados a participar, foi muito boa a experiéncia, pois nessas atividades realizamos
trabalho como limpeza da aldeia e rogamos a beira de todas as estradas da comunidade. Durante
a nossa permanéncia, construimos um barracdo para acolher os parentes que vém de outras
regibes, muitas vezes para momentos de lazer, mas também para 0s encontros das liderancas
do litoral. Nesse trabalho voluntéario todos participam, inclusive criancas e mulheres, as tarefas
séo divididas por género e idade, as criangas geralmente ficam encarregadas de cuidar de outras
criangas enguanto os pais trabalham, ou buscam as ferramentas, sempre com o0 apoio de um
adulto. As mulheres geralmente fazem servi¢os como juntar os lixos e queimar, enquanto outras
ficam na escola preparando o almogo.

Cada més acontece a convocacdo do kacike para dialogar sobre as demandas da
comunidade, sempre na casa de reza, onde todos participam. Nessas reunides sdo apresentadas
pessoas novas que chegam na comunidade (se tiver, como foi 0 meu caso), mas também para
resolver problemas familiares e escolares. Esta foi uma experiéncia que jamais vou esquecer.

Apesar da UDESC ser longe da minha aldeia, acredito que fazer o bem para a
comunidade foi o que me incentivou a realizar essa pesquisa, estudando em Florian6polis no
Programa de P6s-Graduacdo em Historia, area de concentragdo Historia do Tempo Presente.
N&o pude deixar de notar também que essa instituicdo deu um passo importante para que 0s

pesquisadores indigenas, principalmente na area de Historia, tivessem acesso ao curso de

8 Usamos a expressdo parente como nome popular para chamar qualquer individuo indigena.
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mestrado e doutorado por vagas suplementares. Portanto, na pés-graduacao pude inserir um
pouco do nosso conhecimento tradicional, valorizando a diversidade cultural e dos saberes
originarios que sdo tdo ricos em nosso pais, colaborando na constru¢do do conhecimento
historico. As acGes afirmativas € que colaboram para que os indigenas estejam na universidade,
e nesse caso, contém a propria histdéria. Sendo assim, estaremos dialogando sobre a historia
guarani Nandeva através dessa pesquisa, intermediando saberes.

Na universidade, também aprendi com outros saberes. Gostaria de destacar a
importancia da disciplina ministrada pela professora Claudia Mortari, Pensamentos e
Narrativas Pos-coloniais e Decoloniais, que foi fundamental no desenvolvimento da minha
pesquisa, mesmo tendo cursado em pandemia no ensino remoto, com dificuldades no acesso a
internet. Refletimos sobre 0 modelo das epistemologias eurocentradas e sua estruturagdo a
partir da excluso dos saberes tradicionais na América, na Africa e na Asia, alias, por onde tem
passado o projeto colonial tem deixado o rastro de destruicdo fisica, cultural e epistémica.
Através dessa disciplina pude entender as origens e permanéncia do racismo e da colonialidade,
que inferioriza o outro que ndo esteja de acordo com o seu modo de vida da modernidade
capitalista (MIGNOLO 2010, FANON 2005, POTIGUARA 2018, KRENAK 2019). E
impactante pensar nos exterminios que ocorreram na América com as comunidades tradicionais
a partir do século XV. Atualmente, a violéncia ndo € somente através de armas, mas também
da tentativa de retirada de direitos conquistados ou a ndo aplicacdo deles nas comunidades
indigenas, além do epistemicidio (CARNEIRO, 2005).

O racismo e a epistemologia eurocéntrica estdo totalmente ligados a construcdo e a
manutencdo do capitalismo. A perspectiva do conhecimento ocidental deixou de lado o
sagrado, se concentrando no dinheiro: o povo da mercadoria, como define 0 xama yanomami

Davi Kopenawa.

[Os brancos sdo] o povo da mercadoria. Por quererem possuir todas as
mercadorias, foram tomados de um desejo desmedido. Seu pensamento se
esfumacou e foi invadido pela noite. Fechou-se para todas as outras coisas. Foi
com essas palavras da mercadoria que 0s brancos se puseram a cortar todas as
arvores, a maltratar a terra e a sujar os rios. Hoje ja ndo resta quase nada de floresta
em sua terra doente e ndo podem mais beber a dgua de seus rios. Agora querem
fazer a mesma coisa em nossa terra. O valor que damos a essas coisas é maior até
do que o que os brancos dao ao ouro que tanto cobicam. Temo que sua excitagao
pela mercadoria ndo tenha fim e eles acabem enredados nela até o caos.
(KOPENAWA, 2015, p. 407)

A modernidade tentou tornar os saberes de diversos povos invisiveis, dominando o seu

modo de pensar e viver, colocando sua sabedoria como superior. Mas 0S povos originarios
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resistem. Concluindo, as leituras realizadas na disciplina foram muito relevantes pois
fortalecem a luta comum entre os excluidos. A disciplina permitiu que dialogassemos sobre a
relevéncia dos nossos saberes (indigenas e afro-brasileiros) e o entendimento de que
precisamos relacionar os conhecimentos para que possamos transformar o mundo em um lugar
mais justo para todos. Nessa perspectiva, a presente pesquisa pretende aprofundar o dialogo
com diversos intelectuais indigenas, africanos e latino-americanos, sobretudo do campo dos
estudos decoloniais.

Eliane Potiguara, intelectual indigena, nos mostra a relevancia de lutar e de se conectar

com ancestrais para que possamos resistir em meios a tanta violéncia:

A coisa mais bonita que temos dentro de n6s mesmos é a dignidade. Mesmo
se ela estd maltratada. Mas ndo ha dor ou tristeza que 0 vento ou 0 mar ndo
apaguem. E o mais puro ensinamento dos velhos, dos ancidos, partem da
sabedoria, da verdade e do amor. Bonito é florir no meio dos ensinamentos
impostos pelo poder. Bonito é florir no meio do édio, da inveja, da mentira
ou do lixo da sociedade. Bonito é sorrir ou amar quando uma cachoeira de
lagrimas nos cobre a alma! Bonito € poder dizer sim e avangar. Bonito €
construir e abrir as portas a partir do nada. Bonito € renascer todos os dias.
Um futuro digno espera os povos indigenas de todo o mundo. Foram muitas
vidas violadas, culturas, tradicdes, religides, espiritualidade e linguas. A
verdade estd chegando a tona , mesmo que nos arranquem os dentes! O
importante é prosseguir. E comer caranguejo com farinha, peixe seco com
beiju e mandioca. E olhar o mar e o céu. E reverenciar os mortos, 0s
ancestrais. E sonhar os sonhos deles e vé-los. E conviver com as "manias de
cabdco”, mesmo sufocados pela confusdo urbana ou as ameacas agrestes,
porque na realidade sdo as relagcGes mais sagradas de nosso povo, porque sao
relagdes com a terra e com o criador, nosso Deus Tupd. (POTIGUARA,2018,
p.87)

E fundamental se conhecer e buscar cumprir a missdo dada por Nhanderu. A luta n&o é
somente dos indigenas, mas de todos que fazem parte da luta de manter a nossa mée terra viva
para as geracdes futuras. Entre os Nhandeva, a fala das mulheres é sagrada, pois delas brota o
conhecimento que orientard a passagem pela terra. A maior riqueza é referida a ela, a terra.
Ressalto que entre os Nhandeva, ndo ha diferenca ao se referir ao género masculino ou
feminino, usamos o mesmo pronome (Ha'e®). Ambos devem caminhar juntos com o pajé, que
denominamos de Nhanderu, nosso maior defensor na luta pela sobrevivéncia nos tempos
sombrios do capitalismo. Nessa minha passagem, espero poder te tocar com a meméria de um
povo que esta em busca de melhores condicdes de vida, entre milhares de povos excluidos, seja

qual for a sua origem. N&o desistiremos. O presente trabalho, como dito, pretende refletir sobre

9 Ha'e: pronome na lingua materna, terceira do singular, que pode se referir ao homem e & mulher também.
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0 processo historico de confinamento e portanto os motivos que resultaram na ampliacédo da
area denominada Yvy Katu pelos guaranis entre 2003 e 2023 (enquanto luta constante e
inacabada), por meio, sobretudo, das falas dos ancidos, compreendendo a relevancia para o
Guarani Nandeva da Terra Sagrada para manter o nosso modo proprio de ver e viver no mundo.
Para realizar este trabalho, realizei entrevistas com ancides e liderancas politicas da minha
comunidade. A investigacdo compreende dimensdes muito desafiadoras, pois aborda
principalmente o papel de pessoas que muitas vezes tém medo de falar ou se mostrar diante da
midia. Afinal, eles sdo perseguidos e muitos ja foram assassinados. Noticias e dados sobre
assassinatos das liderancas indigenas ndo sao dificeis de encontrar no noticiario local e do
Brasil. Assim falava o Marcal de Souza (Tupa'i), assassinado em 1983: “Eu sou uma pessoa
marcada para morrer... Mas levantaréo outros que terdo o mesmo idealismo e que continuarao
o trabalho que hoje no6s comegamos”. (PREZZIA, 2011, p.3).

Neste trabalho, o foco estd na comunidade em que vivo ha quase trés décadas. Pretendo
compreender esta acdo da retomada e os resultados dela para a comunidade e tentar responder
a uma questdo muito relevante: Como a comunidade tem mantido e resistido a opressdo
dentro da Reserva e da area de retomada. Essa pergunta tem como génese a minha experiéncia
escolar, uma vez que durante 0 meu processo escolar nao tive oportunidade de estudar a historia
indigena, ficando apenas no foco a historia europeia e do Brasil de forma geral. A histéria da
comunidade tem sido deixada de lado ndo s6 no Brasil, mas também em outros continentes, ha
muita desvalorizacdo dos saberes tradicionais e da memdria que orientam as sociedades
origindrias. Desde a vivéncia familiar, ndo pude estudar sobre o passado da minha comunidade,
na escola era inclusive proibido falar a lingua materna! Essa é uma experiéncia traumatica que
vivi durante o ensino fundamental, e penso que meus pais passaram por experiéncias ainda
piores, pois no periodo deles havia muito castigo fisico na escola. Podemos chamar de uma
educacdo para obedecer, e ndo para pensar. Mas, mesmo assim, a oralidade sempre manteve,
na nossa educacdo em casa e nas vivéncias, sabendo que nés Guarani aprendemos muito
também através da observacdo e de praticas, principalmente culturais: nas rezas, nas
brincadeiras, na caga ou na pesca e na producdo e no consumo de alimentos.

A educacdo para nos € coletiva, e isso é importante afirmar ao contar um pouco da
minha experiéncia. Quando éramos criangas, sempre comiamos juntos no mesmo prato, um
tipo de prética que foi inferiorizada com a chegada dos ndo indigenas. O ensino era voltado
para transformar os indigenas em “pessoas”, por isso ndo se estudava sobre a nossa origem. No

entanto, as narrativas indigenas permaneceram, pois é uma cultura de tradicdo oral. Mesmo
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assim, o foco na “civilizagdo” dos indigenas deixou marcas profundas, historicamente.

Segundo Couto, que se dedicou a historia da educacdo escolar indigena na minha comunidade:

As imagens dos nativos nos diferentes tipos de documentos sobre o Brasil e seus
primeiros habitantes sdo as que 0s outros tiveram deles, 0 que ndo caracteriza,
necessariamente, narrativa fiel da realidade. S&o, na sua grande maioria, equivocadas,
mas ainda presentes nos dias atuais. Os tupiniquins, primeiros nativos contatados
pelos europeus em sua chegada, foram considerados selvagens, necessitados de
religido e cultura (como se eles ndo as possuissem), um povo imutavel, sem historia,
trajetéria e até entdo sem passado (este s6 se iniciaria com a chegada dos
“salvadores”). (COUTO, 2007, p.28-29)

Tenho me fortalecido como pessoa indigena para continuar a aprofundar a minha
pesquisa a partir dos saberes ancestrais, lutando pelo posicionamento politico para garantir
principalmente os direitos da minha comunidade e a relevancia da multiculturalidade na préatica
do saber. Como mestrando em Historia do Tempo Presente pelo PPGH-UDESC, tenho muito
orgulho em dizer que essa luta ndo é s6 minha, mas da minha comunidade e do meu povo.
Nosso sonho s6 se concretizou pois tive apoio de um grupo do AYA Laboratério de Estudos
Pds-coloniais e Decoloniais (FAED-UDESC), que esta voltado para pesquisas em historia
indigena e de Africas, do qual agora também faco parte. Tenho aprendido muito sobre a
relevancia dos saberes tradicionais, que historicamente tém sido excluidos, resultando no que
tedricos do campo decolonial tem chamado de colonialidade do saber. Portanto, é muito
importante que 0s N0SS0S saberes, presenca e lutas estejam no espago da universidade. Pesquiso
e falo, portanto, a partir da minha experiéncia enquanto guarani, dialogando com diversos
saberes para contribuir com a transformacédo de uma sociedade mais justa.

Partiremos do didlogo com Rosa Sebastiana Colman, Yan Leite Chaparro, Eliezer
Martins Rodrigues, pesquisador indigena, e Josemar de Campos Maciel, em pesquisas sobre o
mesmo tema da retomada. Colman aborda a questdo a partir da sua aproximacdo com 0s
professores da Licenciatura Intercultural Indigena Teko Arandu, na reserva de Porto Lindo
Japord MS, da qual fago parte, e da escuta de criancas, adultos e sabios da comunidade. Essa
pesquisadora estudou sobre a relagdo da comunidade com a natureza para a reivindicagdo da
retomada, entendendo o significado do territorio para a comunidade guarani Nandeva, os
desafios de recuperagdo das areas exploradas, a relevancia do modo proprio de ver o0 mundo
para garantir sua identidade cultural. Portanto, a partir dessas perspectivas, abordarei sobre a
relevancia da retomada Yvy Katu para a préatica dos saberes indigenas.

Nesse sentido, na pesquisa pretendo construir uma historiografia da reserva Indigena

Jakarey atualmente denominada Porto Lindo, suas origens histéricas, seus lideres politicos:
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capitdo chefes que representavam a comunidade e os caciques; rezadores que fazem o seu papel
espiritual, a sua visdo sobre o viver na contemporaneidade, a exploracdo dos recursos naturais
e a expulsdo do seus tekoh& que mais recentemente resultou na retomada yvy katu, area de
ampliacdo da reserva - a partir das narrativas dos ancidos coletadas através de entrevistas que
tenho realizado na minha comunidade. Isso € 0 mais importante, a questdo problema desta
pesquisa: 0 porqué retomar, na perspectiva dos ancidos. Por fim, é importante dizer que o
didlogo foi na lingua guarani, e depois tudo foi traduzido para este trabalho, permanecendo em
guarani nos anexos para que os indigenas falantes de guarani possam ler e utilizar como
quiserem. Sabemos que para abordar esses temas sensiveis (QUADRAT, 2018, p. 212) que
foram deixados de lado, estaremos apresentando a importancia da ética em uma pesquisa que
foi feita a partir do dever da memoria da minha comunidade. Trazer amemaria no cenario atual
requer uma metodologia especifica. Nesse sentido, a lingua e 0 momento do dialogo séo muito
importantes sempre e cedo, na hora do chimarrdo, ou ao anoitecer, onde eles descansam depois
de um dia de trabalho.

Ha varios tipos de Tekd, o jeito sagrado de ser guarani, conforme a nossa religido. Como
0 Tekd pode ser praticado entre os guaranis na atualidade? O parente Benites nos fala sobre o

Teko Poral®:

Hoje o sindnimo do teko poré é viver sem problemas.(...) Teko marangatu®?,
0 sujeito que o vive tem a caracteristica de ser uma pessoa espiritualizada. O
jeito de ser desta pessoa € muito ligado as praticas de canto e danca, ela faz
parte do grupo do Nanderu — o rezador (...) Teko Pyahu,'? Teko Araguyje.’®
(...) O teko araguyje € o jeito de ser que alcangou a perfeicdo méaxima,
préxima ao jeito de ser dos deuses. (BENITES E. & RAMOS, A. D. p.32-33,
2017).

Para os Nandeva, o teko pord ndo se diferencia muito, seria viver em harmonia com
todos ao redor, ava, pessoa, mymba kuera, 0s animais e 0s ka ‘avo kuera, as plantas. Para viver
bem, todos devem fornecer suporte um para outro, como se fosse uma teia, todos tém ligacao,
pois dependem uns dos outros para viver. Portanto, o teko pora é viver bem no coletivo, desde
0s animais e as plantas. Teko marangatu, o primeiro passo para entrar nessa fase é o batismo,
pois sem o batismo ndo ha como ser religioso, pois ali recebemos as orientagdes através do

nhanderu e recebemos nosso nome, depois cabe ao individuo seguir a missdo dada. Atualmente

10 Teko Pora: Viver tranquilo, sem dependéncia e interferéncia externa, ter abundancia de fartura para a familia.
1 Teko Marangatu: Espiritualidade guarani, a danca e a reza, o batismo, entre outras.

12 Teko Pyahu: O novo caminhar, como caminhar junto a cultura imposta na reserva, o que serve e o que atrapalha,
caminhar. Compreender o processo histérico.

13 Teko Araguyje: Alcancar o auge da espiritualidade guarani, ser referéncia para outros.
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0s jovens tém perdido essa missao, pois muitos ja ndo recebem mais as orientacdes dos fianderu
para a sua vida e acabam ficando perdidos no meio do caminho, seguindo o mau viver, que
seria 0 nervosismo, a mentira e o roubo, entre outros fatores. O teko pyahu € compreender tudo
iSso e caminhar juntos, sem desvalorizar um saber, pois as igrejas tém feito um papel
importante dentro da comunidade, mas as rezas e as dangas sempre fardo parte do nosso modo
de ser. E algo espiritual compreender este modo de ser e como apreender, assim todos fardo
bem e caminhardo ao lado da minha religido. Enquanto que o teko araguyje, para nos fiandeva,
ndo faz parte dessa fase porque a pessoa que expande a sabedoria e a religiosidade é escolhida
ja no inicio do seu caminhar, que € no batismo. Ali os fianderu ja falam se ele(a) vai ser
rezador(a). Hoje em dia esse modo de ser tem sido assumido por yvyra ‘ja, jovens guerreiros
que se sentem a vontade através do incentivo das escolas e dos movimentos, pois muitos dos
rezadores mais antigos ja estdo nos deixando. Os jovens que recebem essa missdo falam muito
dos sonhos, quando eles ouvem o porai, 0 canto que eles precisam praticar.

A intenc&o do trabalho €, portanto, compreender os saberes indigenas arandu* a partir
das narrativas dos ancidos da minha comunidade, a relacdo cultural e imaterial com tekoh,
aprofundando assim o conceito do tekoha na nossa perspectiva, demonstrando que a reserva
criada pelo SPI (Servico de Protecdo ao indios) ndo é um lugar que atende a demanda cultural
da comunidade e por isso a propria reivindicacdo da retomada. A partir da minha observacéo,
as pessoas tém mais acesso aos recursos disponiveis na retomada, antes as pessoas tinham medo
porque a area nao era indigena. Podemos abordar, além disso, a forma de ocupagdo da
comunidade dentro da retomada, o fortalecimento dos saberes, 0os remédios e a préatica de reza
tradicional, da caca e da pesca. E necessario ressaltar que a retomada também trouxe espaco
para surgirem novos lideres politicos e espirituais, que sairam da reserva em busca de sua
autonomia. Podemos perceber que na area de retomada existem mais casas de reza do que na
reserva, por exemplo, e em cada Tekoha ha uma lideranca que cuida da sua comunidade. Estes
relatos serdo abordados a partir de experiéncias de membros dessa comunidade, portanto da
minha visdo como indigena também, como parte do grupo. Como posso perceber na
experiéncia e nas entrevistas que tenho feito com os ancidos, a retomada também trouxe a
diminuicgdo de violéncia interna entre a comunidade principalmente entre 0s jovens, mas isso

ndo significa que a violéncia ndo existe, principalmente externa. Segundo Aty Kunangue,

ordens de despejo forgado e expulsfes agressivas sdo parte do cotidiano do
povo Guarani e Kaiowa, que resiste bravamente contra a opressao e a retirada

14 Arandu: sentir o redor, a sabedoria.
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de seus direitos e de suas casas e de seu territorio. Testemunhas relataram
histérias de diversas remocdes violentas ao longo dos anos. O povo Guarani
e Kaiowa resiste, ndo queremos despejo, queremos 0s nossos direitos
garantidos, queremos de volta a nossa terra que nos foi tirada e dadas aos
ruralistas. (VI Kufiangue Aty Guasu, Grande Assembléia das Mulheres
Kaiow4 e Guarani, ocorrida entre 16 a 20 de setembro de 2019 em Tekoha

Yvy Katu Potrerito, Japord-MS - disponivel em
https://www.kunangue.com/mapeamento-da-viol%C3%AAnNcia acesso em
28/02/2023)

Yvy Katu, mesmo ainda ndo homologada, estd atendendo parte da demanda da
comunidade. O desafio atual é o arrendamento que vem sendo praticado na area, muitas das
liderancas sdo a favor e outras contra, problematizar isso também ¢é importante neste trabalho.

Representar tensfes e traumas na pesquisa ndo foi facil, mas necessario, esse € o papel
da Historia do Tempo Presente, compreender a demanda da sociedade sobre determinado
assunto, neste caso sobre o territorio, que sera abordado através da memdria dos ancidos: o
propdsito para que ele possa ser retomado e se essas demandas foram e ainda sdo atendidas
diante de um violento sistema capitalista. Os estudos decoloniais também contribuirdo para a
reflexdo do contraponto indigena ao modelo do desenvolvimento da sociedade néo indigena, a
territorialidade dos Guarani Nhandeva e os desafios diante da colonialidade. Atraves desses
estudos, compreendemos o0 impacto da colonizacgéo e as resisténcias contemporaneas, inclusive
de indigenas na universidade realizando pesquisas académicas que dialogam com saberes
ancestrais.

E necessario aprofundar a relacdo do modo tradicional com o territorio a partir dos
sabios ancidos da comunidade, assim como das liderancas politicas, afinal essa retomada foi
recente e a maioria dos atuantes estdo prontos para narrar a sua histdria que transformou a
comunidade. E uma historia dos vivos para os vivos, fortalecendo assim a nossa luta pela terra,
que ndo é uma mercadoria. Yan Chaparro discute a oposicdo do significado do
desenvolvimento para os Guarani Nhandeva e ndo indigenas:

O texto proposto parte da perspectiva da reflexividade sobre o conceito de
desenvolvimento. Das carnes vivas cotidianas e dos subsolos incorporados a
organizagdo social moderna como objetos contra/em de-senvolvimento, por néo
acreditarem no modelo homogéneo e hegeménico de desenvolvimento. Objetos que
perguntam dia apds dia: 0 que é mais rico, uma lavoura ou uma floresta? Esta pergunta
encontra nas ironias dos discursos, dos contextos e dos coletivos do subsolo
alternativas para estes objetos se manterem o que sdo, com seus modos de existir, com
suas proprias epistemologias, que atravessam o campo de educagdo, da sadde, da
alimentacéo e da relacdo produtiva com a terra. Para pensar o desenvolvimento ao lado
de outros modos de existir e outras epistemologias, faz-se hoje o esfor¢o de confeccdo
do conceito de etnossensibilidade, processo de construcao tedrica que so existe a partir
e com o outro, no caso da pesquisa em andamento, os Ava Guarani/Nandeva que se

encontram no territorio Porto Lindo/Yvy Katu, no municipio de Japora, Mato Grosso
do Sul. (CHAPARRO, 2019, p.233)
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Enfim, o foco do trabalho € construir uma historiografia da questéo territorial Guarani
Nandeva a partir das narrativas dos ancifos, com foco na retomada, porém para isso sera
necessario trabalhar historicamente também com periodo anterior ao contato com os brancos e
como as liderancas se organizaram para manter um pedaco de terra que hoje é denominado
Porto Lindo, ou seja, 0 que marcou o periodo da reserva e, diante disso, como surgiu a ideia e
a pratica da retomada. Portanto, 0 objetivo esta em escrever uma dissertacdo sobre a retomada
do territorio sagrado neste municipio, consequéncia da relacéo forcada da comunidade com o
Estado e da delimitacéo territorial. No caso dos povos Guarani e Kaiowa do Mato Grosso do
Sul, houve a criacdo de oitos reservas pelo Estado. O dialogo tedrico e metodoldgico envolve
a discussdo com a Histdria do Tempo Presente e os estudos decoloniais.

Para dialogar com anciéos, elaborei as seguintes questdes: Como vocé vé a retomada?
O que precisa mudar? Entre os Nhandeva, ndo se conversa atraves de questdes fechadas, mas
se abre um didlogo para escutar. Por isso, € necessario se aproximar, fazer visitas, sentir o
espirito para que o didlogo seja produtivo. N&o se pode chegar e ja querer o resultado do
objetivo. Para nés, Nandeva, dialogar com ancidos é uma questdo de respeito, por isso as
perguntas ndo podem ser feitas de qualquer maneira ou de modo informal. E preciso que eles
e elas sintam a confianca, o bom espirito, para que possam passar informacfes para
determinada pessoa. Precisam que se sintam a vontade, por isso as visitas tém que ser feitas
varias vezes. Dialogar com eles, principalmente sobre o seu papel para a comunidade, requer
muito cuidado. Primeiramente, € importante se colocar no lugar deles. Nesse sentido, hd uma
vantagem muito importante quando o pesquisador é da comunidade.

Na perspectiva dos ancidos e liderancas politicas, ja& sabemos que um dos motivos
culturais pelo qual a retomada foi necessaria foi o crescimento do nimero da populagao nesse
espaco, mas como isso ocorreu? Onde estdo localizados os tekoha? Essas questdes serdo
fundamentais quando formos abordar sobre a histéria da Reserva, 0s pioneiros, nimeros de
familias que habitavam no inicio da criacdo do espaco, e com o passar do tempo o que motivou
a retomada da terra Yvy Katu terra sagrada. Ja com a area retomada, ficou evidente que os
desafios de recuperacdo do ambiente e a perspectiva espiritual dos ancidos com os jaras é

fundamental.®

15> Deuses que guiam o0 modo de viver do meu povo guarani fiandeva, os jaras habitam o tekoha como os Ka'aguy
Jara (guardido da mata) e os Yvytu Jara (guardido do vento). Os deuses sdo 0s que estdo ali cuidando da mata
para que os rezadores possam se comunicar com eles.
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No primeiro capitulo, é abordada a historia geral dos povos indigenas Guarani e a
criacdo da reserva indigena de Jakarey, que significa Rio dos Jacarés, criada com o decreto de
numero 835. Atualmente é denominada de Porto Lindo, onde fomos confinados pelo Estado.
No capitulo 2, serd abordada a importancia do tekoha como territério tradicional para os
guaranis, e consequentemente a nossa luta judicial, além do significado do nande reko, nosso
modo de ser. E fundamental a compreens3o de que a sabedoria tradicional depende do tekoha,
por isso, explicarei qual é a relagio dos Guarani Nandeva com o territério sagrado. O capitulo
3 analisa a memdria de diferentes sujeitos sobre a retomada, principalmente liderancas politicas
e rezadores, descrevendo, por exemplo, as conquistas e também a tensdo sobre o arrendamento
da area reivindicada.

Defendo que a minha comunidade precisa do territorio para manter a identidade diante
do sistema predatorio e a sua relagdo com o espaco € um dos caminhos para manter o equilibrio
da natureza. Mas para nés ndo é so equilibrio, é no tekoha que estao os saberes, 0 n0sso arandu,
a nossa lingua, 0 nosso corpo. Tudo esta interligado, por isso que pesquisadores indigenas e
ndo-indigenas reafirmam a frase (que concordo) de Bartomeu Melia: “sem tekoh& ndo ha teko .
No meu trabalho, aprofundo como pesquisador indigena guarani Nandeva sobre teko, nosso
modo de ser, e tekoha, o territdrio que da suporte para a pratica do zeko e o 7ie’e, a lingua, que
é fundamental para acessar os saberes. Pretendo defender que a comunidade indigena precisa
e luta por pelo menos uma pequena parte da imensa area que foi tirada desde o inicio da
colonizacdo. Na area da Historia do Tempo Presente, € importante analisar amemoria dos vivos
para vivos, e assim, compreender o passado gque ndo passa (no caso guarani, a violéncia
territorial e racial) é fundamental para apontar caminhos para o Bem Viver no mundo
contemporaneo.

CAPITULO 1

“A aldeia era grande, nés ndo tinhamos fronteira, essa pratica € a coisa do homem
branco”: a transformacao da Tekoha Jacarey em uma reserva indigena de confinamento
em Porto Lindo

Para compreender um contexto historico, ndo é possivel voltar no tempo. Mas através
de documentos historicos diversos e da memoria de individuos que estavam em determinado
evento, que partilham a experiéncia da vivéncia, suas demandas e motivos, podemos recontar
uma historia. Neste trabalho, sera valorizada a memoria indigena que esta ligada a oralidade e
ao territorio, pois ndo temos a nossa grafia semelhante aos povos ocidentais, porém a utilizamos
para nos defender e compartilhar a nossa luta, inclusive com reivindicacbes ao Estado e

elaboracao de trabalhos académicos.
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A comunidade que estaremos abordando é constituida pela etnia Nandeva, no Estado
de Mato Grosso do Sul. Neste estado vive a segunda maior populacdo de grupos indigenas no
Brasil, com 61.737 segundo o Censo do IBGE de 2010, sendo a maior parte de Guarani e
Kaiowd, que estdo vivendo hoje confinados em oitos reservas originalmente criadas pelo
Servico de Protecdo aos Indios (LANDA, 2005)

A Terra Indigena Porto Lindo (Jakarey) foi criada através do Decreto no 835 do
Governo de Mato Grosso, de 14/11/1928 em um lote reservado € denominado “Porto
Lindo”, com 2000ha. Pimentel Barbosa escolheu uma area de 3600ha, conforme consta
no seu relatério de 1927, cujos limites eram “a nascente pelo corrego denominado
‘Porto Lindo’, pequeno arroio que desemboca proximo do porto deste nome; ao Norte
pelo rio Iguatemy; ao poente pelo Corrego Guasory; e ao Sul com terra devolutas.”
(MONTEIRO, 2000, p. 85). Na oportunidade teria comunicado as autoridades e
moradores do Patrimdnio Sacardo (hoje municipio de Iguatemi) que estas terras
pertenciam aos indios e informando que estas eram constituidas por matas e pequenos
potreiros, e também eram devolutas. (LANDA, 2005, p.109)

O historiador Anténio Brand (in memoriam), que acompanhou a luta da comunidade
no movimento Aty Guasu, usa como conceito a ideia de confinamento, quando os Kaiowa e 0s
Nhandeva foram inseridos em oitos reservas criadas pelo SPI Servico de Proteco aos indios
entre 0s anos de 1915 a 1928. As oitos reservas sdo: Guapo'y municipio de Amambai (3600
ha), Jaguapiru e Boror6 municipio de Dourados (3600 ha), Te'yikue municipio de Caarap6
(3750 ha), Limdo Verde municipio de Amambai (668 ha), Taquapery municipio de Coronel
Sapucaia (1600 ha), Sassoro municipio de Tacuru (2000 ha), criada através do Decreto n° 835
de 14/11/1928. Atualmente, ocupam apenas 1.650 ha no municipio de Japora e por Gltimo 2000
ha em Pirajui, municipio de Paranhos (COLMAN, 2008). A imagem abaixo mostra o
historiador Brand durante sua pesquisa sobre o territério tradicional, onde um dos pioneiros
(antigos moradores) da reserva de Porto Lindo participa, Delossanto Centurion, que participou
da retomada de Yvy Katu.
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Figura 1 Imagem cedida pelo Neppi.eco.br

O objetivo do Estado, através do Servico de Protecdo aos indios (hoje FUNAL), era a
liberacdo das areas primeiramente para a exploragdo de erva mate, depois para a instalacdo de
agropecudrias em fazendas e, atualmente, para plantio de cana de agucar e soja (BRAND,
2008). Essa sequéncia de acOes estatais impactou negativamente a vida da nossa comunidade,
ocasionando transformacdes na economia, uma vez que a comunidade indigena pratica a sua
economia voltada ou ligada a reciprocidade. Ndo havia acimulo dos produtos produzidos
coletivamente, sempre fazendo festas na época de colheita nas casas de reza (Oga Pysy) e
distribuindo as farturas. Na politica, quem comandava as organizagdes era 0 Nanderu, mas ndo
havia um comando direto, o papel era de servir para a cura, para a orientacdo da comunidade.
Assim, podemos compreender a relevancia para os Guarani Nandeva da Terra Sagrada para
manter 0 nosso modo préprio de ver e viver no mundo. O que resulta de um longo processo

historico, conforme Guarani Reta:

No Brasil, a situagdo dos Guarani Nandeva e dos Kaiowa sofre profundas
alteracdes logo ap6s a guerra do Paraguai entre (1764-1870) - ou Grande
Guerra como é conhecida no Paraguai. Ap0s essa guerra inicia-se a ocupagao
sistematica do territorio guarani no sul do entdo Estado de Mato Grosso, por
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diversas frentes de exploragdo econémica: inicialmente da erva mate, a
seguir a implantacdo dos projetos agropecuarios e de colonizagdo, a soja
correspondente a mecanizacdo na década de 1970, e finalmente a cana de
acucar, a partir de 1980. (Caderno Guarani Retd, 2008, p.12-13)

O livro Guarani Reté (2008) abriu no mundo académico a discussao sobre a relevancia
da retomada para o povo Guarani e Kaiowa no Mato Grosso do Sul, uma referéncia para quando
se realiza pesquisas sobre a comunidade indigena guarani fiandeva neste estado. E elaborado
por varios autores que abordam sobre temas como a organizacao, impacto a partir do contato
com a sociedade envolvente, confinamento nas reservas, consequéncias das perdas do territdrio
tradicional, organizacao tradicional, religido, luta e perda das liderancas tradicionais, luta pela
retomada. Trata entdo do povo no geral, localiza historicamente por onde tem andado e vivido
a comunidade Guarani, suas lutas e seus desafios no periodo histérico e contemporaneo, dentro
e fora do Brasil. Trata-se de uma referéncia para um aprofundamento da historiografia sobre o
povo Guarani.

O coordenador do livro Guarani Retd, Grumberg e os outros autores (Azevedo, Brand,
Pereira, Heck e Melid) realizaram um estudo geral do territério que denominamos Guarani Retd
ou Grande Territorio, que atualmente abarca trés estados do continente sul americano:
Argentina, Brasil e Paraguai. S&o 0 mesmo povo, mas com diferentes praticas culturais e
religiosas, assim como na lingua e na luta, inclusive na luta pelo territorio tradicional e na
propria expulsdo historica das tekoha!®. Estes pesquisadores tém trabalhado também,
especificamente, com o impacto da perda de territorio para os Guaranis no Mato Grosso do Sul
desde a colonizacdo. Essa perda ocorreu significativamente apds a Guerra do Paraguai, com a
liberacdo de uma suposta "terra sem dono" para a ocupacao primeiramente com o objetivo de
extrair erva da regido, apos para a instalacdo de fazendas agropastoril. Atualmente, a soja e a
cana de agUcar tém tomado o territorio do nosso povo. Devido a exploracao territorial, portanto,
foi removida a populagdo originaria para uma area limitada que ndo atendia a sua organizacéo.

H& um desafio muito grande quando se trata de uma histdria que por séculos foi
contada pela visdo dos colonizadores. Alguns pesquisadores ja deram passos importantes,
muitos deles abragam a nossa luta, sdo trabalho fundamentais, porém quando um membro de
uma comunidade indigena se coloca diante desse desafio o avango é muito grande. Foi
pensando nisso que eu cheguei até aqui, na universidade, para pensar a memdria dos ancidos

que estdo voltando a morar no Yvy Marane'y (terra sem mal). Analisar a memoria a partir da

16 Tekoha, denominado espacgo que oferece suporte socioeconémico e cultural do povo Guarani,deve oferecer
abundancia em recursos naturais e espirituais para que haja o Teko Pora o bem viver Guarani.
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oralidade é foco desta pesquisa, pois abordar essas questdes dentro da academia e no espaco
escolar é fundamental para compreender as permanéncias e as mudancas culturais dentro do
espago onde foi inserida a reserva, como a comunidade tem reagido a essa imposic¢do e a
impossivel pratica do bem viver.

Houve a exploracdo de erva mate, no primeiro momento, apos a instalacao de fazendas,
e por ultimo a de cana de agucar e de soja. E um processo danoso que trouxe a desorganizacéo
da comunidade no espaco, impondo a maneira capitalista de pensar e de viver na nossa

sociedade indigena. Segundo Ava Tukambi Valdomiro Ortiz:

Conforme a histéria, depois de muitos tempos, 0 nosso Tekoha ficou pequeno
porque nasceram mais criancas. Além disso, vieram também os ndo indigenas
mais ou menos na década de 1970, aqui hoje é fronteira, aconteceu entdo a
colonizacdo, o governo fez isso, distribuiu as terras para assentamentos, e
deixou s6 um pedacinho para nds, principalmente aqui em jakarey. (entrevista
concedida ao autor no dia 22/02/2022)

A comunidade que abordo neste trabalho esta localizada no atual territorio do Estado
de Mato Grosso do Sul, na fronteira do Brasil com o Paraguai. O nome do municipio é Japord,
a populagdo segundo censo da SESAI 2020 (Secretaria de Saude Indigena) é de 6130
individuos com 1648 hectares na Reserva, enquanto a area da retomada apresenta 934 pessoas
com 9.454 hectares. Essa area esta em processo de homologacéo ap6s duas décadas, como
tantas outras, e vive o resultado da colonizacdo enfrentando a colonialidade, que influenciou e
influencia a organizacdo tradicional. Historicamente, atraves da defesa da ideologia de
“civiliza¢dao”, foram tomadas as terras das populacdes originarias pelo proprio governo,
colocando os indigenas em reservas criadas pelo SPI (Servico de Protecdo ao indio). Segundo

Colman:

A demarcacdo dessas reservas significava desocupar as areas restantes para
0s projetos de desenvolvimento e colonizacdo. Justificava-se a demarcagédo
desses pequenos espacos liberando o restante do territorio, através da politica
integracionista da época, através da qual o poder pablico esperava, que 0s
indios logo seriam assimilados pela sociedade nacional, deixando de ser indio
e se tornando pequenos agricultores. Sendo assim, ndo necessitam de um
espaco proprio. (COLMAN, 2007, p.19)

Percebe-se que durante essa criacdo o objetivo esta ligado a integracdo da populacéo
indigena a sociedade nacional, pois a forma de pensar da comunidade indigena é distinta, na

sua religido principalmente. A forma tradicional de praticar suas atividades econdmicas esta
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relacionada a reciprocidade e a coletividade. A acdo do Estado reflete totalmente na
organizacdo tradicional dos povos e também na forma de pensar da sociedade brasileira sobre
as nossas comunidades, que por sua vez é reforcada pela midia que gerou e ainda gera muito
preconceito. Ouvimos muito as palavras “bébados, pregui¢osos, vagabundos” para se referir a
nos, indigenas. Mas a historia verdadeira foi ocultada, ndo se fala da exploracdo do trabalho,
da criacdo de fazendas e da derrubada das matas e, mais recentemente, das usinas de alcool e
de agucar no Mato Grosso do Sul (BRAND 1998). Néo bastam as explora¢des, mas também
se oculta a memodria dessa comunidade e de outras populagbes indigenas, que eu quero
visibilizar com essa pesquisa, como parte de uma comunidade Nandeva.

No caso da minha comunidade, segundo os ancidos, Nhemongora ou Chikero é colocar
em uma area limitada dentro do seu préprio tekoha (cercar em volta, limitar, ndo sair dessa
area, ou seja, confinamento). Trazer esse estudo em uma perspectiva da historiografia do
Tempo Presente, pensando principalmente o impacto negativo na desorganizacdo da
comunidade é algo importante, em conjunto com a resisténcia que abriu 0 horizonte em busca
do tekoha territdrio tradicional Yvy Katu, a Terra Sagrada do meu povo Guarani Nandeva no
municipio de Japord Mato Grosso do Sul. Farei isso a partir do estudo de bibliografia e da
analise da narrativa dos rezadores e de liderancas politicas que atuaram nessa luta, que
denomino como ancidos da comunidade. O avanco é porque se trata do primeiro pesquisador
indigena da comunidade a escrever um trabalho como este, vivenciando nossa ligacdo com a
terra que € espiritual, e abordando a temaética a partir também da minha experiéncia.

A historia da minha comunidade esta na memoria, no espacgo e nas vivéncias, foi isso
que orientou os Nanderu através da sua mediacdo com os Deuses para que houvesse
recentemente a retomada. Bem como houve e hd mobilizacdo contra a exploracéo do trabalho,
a falta de espaco, de alimentos e de remédio. Historicamente, o tekoha jakarey era grande,
tinham poucas familias e recursos suficientes para todos, mas com o passar do tempo isso foi
alterado com a colonizacdo, a partir disso surgiram demandas que comp8em a necessidade de
meu povo. Segundo uma lideranca da retomada Yvy Katu, um dos pioneiros dessa regido, Ava
Tukambi:

A maioria dos Tekohd era na beira do rio, era grande tinha bastante lenha,
remédio, animais para cacar, faziamos armadilhas para pegar esses animais
e peixes, tinhamos material suficiente para construirmos uma casa, tinha sape,
coco, tinhamos tudo, a mata oferecia tudo pra gente e 0 mais importante nao
tinha fronteira, iamos onde a gente quisesse para buscar recursos, a casa era

bem longe uma da outra, assim era a nossa organizagdo antigamente.
(entrevista concedida ao autor no dia 22/02/2022)
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Conforme a narrativa do ancido, podemos perceber que o passado esta sempre presente
na memoria. O Tekoh4, territorio tradicional que atende a necessidade cultural dos guarani
Nandeva, que precisamos, é parte importante a recuperar. Para os Nandeva, estar ligado ao
passado ancestral é a unica forma de manter o nosso jeito, a nossa organizacao diante da
modernidade, que esta levando tudo ao caos. Esse passado onde existia suporte para nés, onde
ndo havia o mal viver, onde as rezas e as historias narradas era a rotina nas tekohas. Para Ava
Tukambi, Valdomiro Ortiz:

Tinhamos o que n6s chamamos de material primario para a nossa necessidade,
como sape, pindd, tinha muito recurso que a nossa floresta oferecia. N&o tinha
divisa, ndo tinha limite como: norte, sul, leste, nem oeste. Tinhamos liberdade
para ir onde a gente quiser sem medo para trazer 0s recursos, a casa era bem
longe uma das outras, assim era 0 Tekoh4, a sua organizacao, a familia morava
longe para ter espaco para agricultura, tinha Kacique tinha casa de reza.
(entrevista concedida ao autor no dia 22/02/2022)

Por isso entendo ser importante analisar as narrativas de ancidaos, liderancas politicas da
comunidade para entender a relevancia da retomada, Tekoha Yvy Katu, que compde parte
da Terra Sagrada, do Territorio Tradicional dos Guarani Nandeva de Porto Lindo. A partir da
histdria da reserva indigena Porto Lindo nos aprofundamos na luta, nos desafios impostos pelo
sistema da sociedade envolvente, sistema que tem trazido guerras, misérias, desigualdade
sociais e desequilibrio ambientais. Essa estrutura esté enraizada na sociedade que se denomina
civilizada, mas na verdade é a sociedade violenta do capitalismo.

A criacdo da Reserva no Mato Grosso do Sul tem impactado diretamente na organizacao
tradicional dos povos indigenas Guarani Nandeva. No Estado Brasileiro, o Guarani é dividido
em trés grupos principais, a saber: Guarani Kaiowa (interior do Mato Grosso do Sul), Guarani
Nandeva (ao sul do Estado, regido de fronteira com o Paraguai) e o Guarani Mbya
(predominantemente no litoral da regido Sul e Sudeste do Brasil). A organizacao tradicional
dos Nandeva e Kaiowa sofreu graves transformacdes apds a Guerra do Paraguai (1864-1870),
quando o Estado brasileiro passou a liberar “a terra sem dono” nas regides onde estdo
localizados os tekohas (territdrio tradicional que garante o nhande rekd), nosso modo de ser
guarani. H& um sentimento de unido entre nds guaranis, como diz a lideranca Mbya Kerexu

Y xapyry:

O povo indigena carrega dentro de si esse sentimento de “somos filhos de um
criador, sustentado por uma mesma mae, somos uma familia, e se somos uma
familia nos temos que proteger, respeitar. Todo tempo estar nessa linha de

32



frente ajudando porque é nossa funcdo. E mais do que proteger a vegetacéo e
0s animais, € proteger o todo. Isso para nos é o nhanderekd. (Portal Catarinas,
postado em 08/06/2021)

A partir de 1988, com a promulgacdo da Constituicdo Brasileira, a nossa comunidade
tem se fortalecido para recuperar pequenas areas do seu territorio ancestral. Essa luta, no
entanto, tem ocasionado assassinatos de muitas liderancas indigenas. A violéncia contra
membros de nossas comunidades continua, € um genocidio. Na nossa comunidade, a mais
recente ocorreu no dia 15 de dezembro de 2022, quando a nhandesy (rezadora) Estela Vera
Guarani, de 67 anos, foi executada no meio da tarde a tiros por homens encapuzados. Outras
liderancas, como Leila Rocha, tém sido ameagadas por denunciar o arrendamento no Yvy Katu
(CIMI 2022). Qutro crime ocorrido nesta comunidade foi no dia 1 de agosto de 2017, quando
dois parentes sairam para pescar e ndo voltaram mais. Um ano depois, foram localizados 0s
dois corpos em uma fazenda que faz fronteira com a retomada ( PORTALG1 2017). O
assassinato de uma lideranca politica ou rezador (que também pode ser chamado de ancido ou
ancido - nosso pai, nossa mde - flanderu ou fiandesy), é uma forma de tentativa de
enfraquecimento da nossa luta pelas areas reivindicadas e nossa forca espiritual.

Porém, as memorias sobre a nossa historia seguem vivas nos sabios da nossa
comunidade. As memorias sdo portanto fundamentais para levar adiante a luta da minha
comunidade, ndo poderiamos deixar a luta acabar em vao, pois os rezadores ja abriram o
caminho, é uma ligacdo muito forte que nds temos, igual puru'a®’. E uma ligacdo espiritual, de
mée para filho e vice-versa, por isso sempre havera resisténcia. Pois as memorias sobre a nossa
historia estdo vivas nos sabios da nossa comunidade, e mesmo que sejam experiéncias
dolorosas, precisamos saber para agir hoje. No periodo da ditadura, ja se tentava ocultar essa

historia de violéncia:

A Comissdo Nacional da Verdade buscou trazer a tona a verdade acerca dos
acontecimentos do periodo militar, desmistificando e desmentindo fatos
ocultados ou omitidos pelo governo da época. (...) O relatério acerca das
violagdes de direitos humanos dos povos indigenas da Comissdo Nacional da
Verdade (2014a) estima que cerca de 8.350 indigenas foram mortos em
decorréncia da acdo ou da omissdo de agentes governamentais. O relatorio
deixa claro que essa estimativa leva em conta apenas casos documentados
que davam margem a alguma estimativa. No entanto, enfatiza que o nimero
de mortos e afetados deve ser muito maior, ja que ndo se conhece com
completude o que de fato ocorreu naquele periodo, tendo em vista que apenas
uma pequena parcela dos afetados foi analisada. (CABRAL in MORAES,
2020, p. 109-114)

7 puru’a, umbigo, ligacdo entre filho e mée no ventre.
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Abordar sobre violéncia é uma experiéncia desafiadora, mesmo com dor e forca
levamos adiante a luta, que é também muito Util para compreender o presente. Ndo podemos
deixar a luta acabar em véo, pois os rezadores ja abriram o caminho, é uma ligacdo muito forte
que nds temos, igual puru'd, uma ligacéo espiritual de mée para filho e vice-versa; por isso
sempre havera resisténcia. As memorias sobre a nossa histdria estéo vivas nos sabios da nossa
comunidade, e mesmo que seja doloroso precisamos saber para agir hoje.

Né&o saber ou saber pelos outros foi 0 que me motivou a aprofundar as reais necessidades
gue 0 meu povo tem enfrentado apos a criacdo da reserva. Antes queria entender o porqué eu
via, dentro da reserva, pessoas indo para as igrejas, outras perdidas na bebida, outras rezando
e criangas indo para as escolas. Muitas coisas aconteceram, com violéncia interna, situacao que
me deixou intrigado por ndo saber como me localizar, o porqué do comportamento da nossa
sociedade atualmente. A partir da minha formacdo na licenciatura intercultural indigena, curso
ofertado pela UFGD na formacéo de professores indigenas, conheci um pouco sobre a criacao
da reserva no Mato Grosso do Sul e os seus impactos negativos para a nossa populagéo,
principalmente os males que a nossa populacéo tem enfrentado e ainda enfrenta nas mudancas
do deslocamento de seus tekoha para o confinamento. A mudanca territorial alterou nossa
organizacao:

O confinamento em espaco exiguo trouxe o desafio de adequar a organizagao
social dos guaranis e kaiowas. A nova situacdo é marcada pela superpopulacédo

numa mesma regido, pela sobreposicdo de familias e pelas transformacGes
de ordem econdmica. (Guarani Retd, 2008, p.14)

Segundo o sr. Carlos Vilharva, que chegou ao local em 1954 com 14 anos de
idade, nesta época havia somente 9 familias, o que confere com o dado de
apresentado por Schaden para o ano de 1949, onde afirma que havia em torno
de 120 pessoas. As variacdes no numero de pessoas demonstram o costume
Guarani de deslocar-se constantemente por um territério de dominio, pois
Nimuendaju (1987) apresenta uma cifra de 200 pessoas para o inicio do seculo
XX, enquanto Schaden (1984) para a metade do século identificou somente em
torno de 120 pessoas. (LANDA, 2005, p.102)

Sabendo disso, pude pensar em outra pergunta que orienta a investigacdo: devemos
naturalizar a reserva? Apés 95 anos de confinamento, um periodo em que 0s saberes
tradicionais foram inferiorizados, sendo valorizados apenas aqueles nao indigenas, tomados
como Unico caminho para a nossa comunidade. N&o é a toa que ha varios movimentos pela
reivindicacdo do direito de garantir a Constituicdo de 1988, principalmente sobre o territorio

tradicional denominado Tekoha.
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Contar a nossa histdria ndo sera facil, pois as memorias estdo voltadas principalmente
as violéncias sofridas desde o contato com os ndo indigenas, mas é uma necessidade para
compreender 0s processos historicos a partir da memoria e da oralidade, que tém sido
importantes para garantir o direito relacionado a nossa cultura e um pedaco do territorio
tradicional. Compreendendo a situacao sob a perspectiva historica da colonialidade, podemos
perceber o resultado da acdo colonial em que a comunidade praticamente fica sem a orientacao
do nosso mundo sobrenatural, os Jaras, Deuses que habitam o Tekoh&. A reserva tornou-se
precéria para eles e para nds. Por isso, € muito relevante o tekoha para nds Guarani Nandeva,
assim como o didlogo com os ancidos, ndo somente para registrar, mas para manter vivas nossas

lutas. Segundo Ortiz:

O modo de ser tradicional indigena precisa de orientagcBes para que seja
vivido, principios que dizem muito da construcdo da pessoa, delineando o que
diz e 0 que faz. Nesse sentido é que estd meu raciocinio, pois ser mais
tradicional ou viver do modo tradicional ndo depende somente da pessoa, é
necessario ter quem o oriente nesse caminho. (IVARRA in MACHADO,
2018, p. 256)

Na divisa hoje com uma fazenda, havia uma lagoa perto do rio onde havia muito jacaré.
Conforme a derrubada do mato, a lagoa foi secando e os jacarés foram desaparecendo. 1sso
aconteceu muitos anos atras, era um tekohd muito grande. As casas eram muito longe uma das
outras, cada lugar tinha um nome e se ia passando para o Paraguai. “A aldeia era grande, nos
nao tinhamos fronteira, essa pratica ¢ a coisa do homem branco”, relata uma das liderangas que
comandou a reserva por mais de trés décadas, Carlos Vilharva Ka'aguy Hovy. Assim disse uma
lideranca politica, que teve um papel muito importante ap6s a criagdo da reserva, quando
perguntei o0 porqué dessa aldeia ter o nome de jacarey (rio dos jacarés) hoje. Com o passar do
tempo muita coisa aconteceu, décadas depois houve a retomada que nés chamamos de yvy katu,
a terra sagrada. Na verdade, tudo isso aqui € yvy katu, tudo que mencionamos tem o0 seu nome.

E com essas narrativas que inicio a minha escrita nessa jornada académica, de tentar
responder a importancia de terra sagrada, ou pelo menos uma parte dela, que atualmente esta
em processo de homologacdo. Abordo a memoria sobre a criagdo da reserva a partir da
lideranca politica Carlo Vilharva e outras liderangas e ancidos, portanto as mudancas e a
resisténcia com o confinamento, como temos criado na reserva estratégias para o mundo
capitalista, refletindo como as pessoas estdo sentindo o confinamento na contemporaneidade.
Para isso, foi fundamental compreender a Histdria Oral dentro da Histéria do Tempo Presente,

que com certeza esta sendo muito util para trabalhar a memoria da minha comunidade. O campo
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surgiu na Franga, no entanto tem uma perspectiva de defender a memoria, de recontar a historia
a partir da experiéncia de uma determinada comunidade (MORAES 2022).

A escolha por trabalhar mais com essa lideranca foi importante, pois Carlos Vilharva
foi o unico Capitdo que comandou essa reserva por trés décadas. Segundo ele, lutar pela
demarcacdo dessa reserva também ndo foi facil, o movimento foi muito importante, pois foi
fundamental garantir uma parte da terra, mas com o passar do tempo tornou-se espaco
insuficiente para a pratica do bem viver. Entdo, tem o seu lado importante no inicio, mas o
impacto negativo na organizacgdo se ampliou conforme o deslocamento das familias de outros
tekohd. A area de confinamento € hoje demarcada como reserva indigena Porto Lindo, através
do decreto nimero 835 de 14 de novembro de 1928 (COLMAN 2015).* Segundo LANDA.

Tendo sido criada em 14/11/1928 pelo Governo do Mato Grosso, do qual o estado de
Mato Grosso do Sul fazia parte, até desmembrar-se no ano de 1977, quando foi criada
por Ernesto Geisel em 24 de agosto através de Lei Complementar. Em 11 de outubro
foi assinada a Lei Complementar n. 31 que criava o Estado com a capital em Campo
Grande (CAPESTRINI; GUIMARAES, 2002, p. 249), a regido onde esta situada a TI
Porto Lindo/Jakarey ja era fortemente habitada pelos Nandeva, sendo que Nimuendaju
(1987) apresenta uma cifra de 200 pessoas no inicio do século XX. Sobre a criagdo de
reservas Oliveira (2003, p. 224) diz que este foi um dos processos de territorializacdo
imposto para os povos indigenas, e que teria contribuido para a normalizag8o de terras
acarretando o aumento do valor da terra sendo que o Estado, através da agéncia
indigenista passou a tutelar os indios para que a presenca destes ndo atrapalhasse
“grandes projetos regionais ou governamentais”. A criacdo da reservas destinadas ao
Nandeva/Guarani e Kaiowa no MS esta de acordo com as diretrizes politicas de entdo,
pois liberavam a terra para uso dos ndo-indios, mantinham controle sobre estas
populagdes e justificavam com argumentos de cunho humanitario pois visavam a
preservagdo fisica destas populagdes frente aos “interesses locais contrariados.”
(LANDA 2005, p. 97-98)

Portanto a sua cria¢do ainda ndo alcangou o centenario, por isso abordar essas questdes
requer muito cuidado. Quando me desafiei a realizar um trabalho académico sobre essas
mema@rias, percebi 0 quanto a remocao de seus tekohas foi traumatica para as familias, que por
sua vez abriu o caminho para a retomada do Yvy Katu. Trazer essas memorias, dentro da
Historia do Tempo Presente, é muito relevante pois esse trabalho ndo serd somente um trabalho
académico para um titulo, mas sim uma reflexdo para entender a origem do teko vai - mal viver
- dentro do confinamento, dos males que a nossa comunidade enfrenta no seu cotidiano, e da

retomada do territorio sagrado. Nanderu Tup& Tenondegua Salvador Ramires, que hoje é uma

18 No mesmo periodo, foi criada a reserva de Porto Lindo (Decreto no 835 de 14.11.1928) ou Posto Indigena do
Jacarei, com 2.000 ha. Atualmente conta com uma populagdo de 3.687 pessoas, ocupando apenas 1.650 ha, no
municipio de Japora e localizada a 25 km da sede do municipio. Os moradores desta reserva estdo em processo
de ampliacdo da area, com a retomada de Yvy Katu, como se vera no terceiro capitulo deste estudo.
(COLMAN,2015)
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das liderangas politicas importantes da comunidade, também rezador, nos relata como era a

vinda e ida quando néo se vivia dentro da reserva:

A gente sempre vinhamos e voltdvamos de uma aldeia para outra, quando
tinha 9 anos eu ja era esperto, me lembro que quando a gente saiu de Caarap6
vinhamos a pé eu meu irmao e minha mée, completando um dia de viagem
paramos ha beira de um mato onde havia um senhor ndo indigena morando,
ele nos emprestou o seu rancho para dormir no dia seguinte. L4 para 4 quatro
horas a mamae ja levantava e preparava a comida pra gente levar, comiamos
rapido e o que sobrava era pra gente levar, mas naquele dia a gente escutou o
caminhdo vindo e ndo conseguimos levar a comida pois estdvamos sem
pratos, a gente colocava comida quente e comiamos o que dava. Foi muito
triste, por isso que hoje eu ndo quero que ninguém jogue fora a comida, pois
ela também é sagrada (entrevista concedida ao autor no dia no dia 20 de
fevereiro de 2022)

Abordar essas narrativas tém sido o desafio muito grande, pois de alguma forma a gente
sente a dor que essas familias passaram, hoje somente essa lideranca permanece na reserva de
Porto lindo, seu irmao e irma retornaram para a reserva de Caarap6 (Te’yikue) ondem vivem
atualmente. As familias que saem de seu tekohda é porque estdo sendo incomodadas, a reserva
ndo dava o suporte e hoje isso € nitido dentro das reservas. No caso da minha comunidade, o
suicidio passou a ser recorrente. Em didlogo com a minha mée, que na década de 1970 e 1980
morou aqui em Porto Lindo, soube que o nimero de suicidio disparou na década de 90 dentro
da reserva. Segundo ela, a cada semana se suicidavam quatro ou cinco pessoas, as vezes em
um dia havia veldrios concomitantes.

Abordar essa tematica como académico indigena é um dever com 0 nosso passado,
apesar de dificil, € caminho necessério para compreendermos 0s passos que queremos, pois
nesse tempo sombrio muitas vezes as pessoas naturalizam os fatos ocorridos dentro de uma
sociedade. Este é 0 nosso papel como historiadores, ampliar a escala e mostrar o oculto para o
senso comum, dialogar especificamente a partir da experiéncia de uma determinada sociedade
cOmMo no nosso caso os Guarani Nandeva. E muito rico, e triste também, porém necessario. No

campo da Histdria do Tempo presente, chama-se “reivindicagdes da memoria”:

Em todos os casos, a historicizagdo do passado recente, suas teorizacdes e
suas institucionaliza¢Bes foram realizadas, em sua maioria, a partir e pela
exigéncia de demandas sociais de reconhecimento e de justica — que podem
ser rotuladas como “reivindica¢cdes memoriais” — relativas a passados
traumaticos dificeis de assumir por parte das comunidades nacionais e que
emanam de pessoas ou de grupos que ndo pertencem ao meio dos
historiadores profissionais. O reconhecimento de uma divida a saldar em
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relacdo ao passado parece, portanto, comum a reivindicacbes memoriais.
(DELACROIX, 2018 p.47)

Essa reivindicagdo da memdria para nds da comunidade indigena € uma chance para
contar a nossa historia utilizando a metodologia da histéria oral de uma forma singular,
construida numa aldeia indigena, uma vez que para nds guarani Nandeva o ayvu a fala é
sagrada, onde podemos aprofundar a nossa memoria, reerguer a memoria dos ancidos, pois a
comunidade hoje precisa se posicionar frente ao mundo sombrio, se orientar a partir dos mais
velhos. Além da superlotacéo na reserva, € preciso enfrentar a cultura imposta na comunidade
de um jeito que todos possam estar conscientes das escolhas. Por isso, &€ necessario
compreender a origem da reserva a partir das perspectivas dos ancidos e liderancas politicas.
Ja compreendemos que ndo foi um bom tempo para as familias e nem agora, com esse violento
passado que ndo passa. Quando comecei a dialogar com o capitdo Carlos Vilharva, ele nos

contou como era a populacdo na comunidade:

Cheguei aqui no ano de 1950 quando tinha 10 anos, ndo tinha nem estrada s6
carreteira, tinha basicamente 80 oitenta pessoas. Depois de alguns tempos, o
kacike mandou me chamar, ai ele pediu para mim ajudar como seguranga,
esse kacike era o Maximo Benitez Juan Galeano e Nulaco Lopes aqui era
assim, os trés comandavam esse tekohd, era dificil os trés ndo falavam a
lingua portuguesa e eles me chamaram para fazer essa mediacdo, porém
quando tinha 22 anos o cacique mandou me chamar de novo e fui, mas ja era
pra entregar 0 seu cargo para mim, ele me falou: vocé é a minha Unica
confianga por isso eu quero que agora vocé comanda 0 nosso tekoha, 14 estava
também os militares e os missionarios, o general no qual ndo me lembro o
nome me falou que ndo precisaria ficar com medo que ele estaria ali para
ajudar, os missionarios como Benedito também estava 4. Eu aceitei e 0
general concordou e pediu que para qualquer coisa que precisasse estaria nos
ajudando, depois disso eu chamei alguns para me ajudar como Terecio Souza,
Izidro Céaceres e Mério Cardoso. (entrevista concedida ao autor no dia 20 de
agosto de 2022).

Compreende-se que, a partir desta narrativa, a presenca do Estado como amigo s6 para
ganhar a confianga e impor a sua organizacao dentro da comunidade, assim como a igreja com
sua doutrina religiosa. O equivoco dessas liderancas € tentar copiar a organizacdo dos ndo
indigenas para aplicar na sua comunidade, como por exemplo ser necessario que de fora se
reconheca o poder de um individuo ali na comunidade.

A expulsdo de seus tekohas foi muito impactante na nossa historia, assim como o
confinamento. A populacdo indigena do estado de Mato Grosso do Sul, especificamente os
Kaiowa e Guarani, sofreram desde o inicio do contato com os colonizadores, que ocorreu

diretamente ap6s a Guerra do Paraguai (1864-1870).
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um dos maiores males que os guarani tem que suportar é a invasao e destruicdo de sua
terra, ameaca contra o seu modo de ser, a expulsdo, a discriminacdo e o desprezo que
vieram com a chegada dos “outros”, dos colonos ¢ dos fazendeiros, e mais
recentemente dos produtores de soja e de cana de agucar. (Caderno Guarani Reta 2008,

pg. 13)

Os ancidos hoje lembram de forma dolorosa desses eventos, que para eles sdo passagens
traumaticas. Por isso, € um desafio muito grande quando vao abordar sobre essas memorias.
Assim relatou uma lideranga, rezador da comunidade de Salvador Ramires cujo 0 nome em

guarani é Nande Ru Tupa Tenonde Gua, que significa o pai guardigo:

Eu vi com 0 meu pai quando a gente estava tirando mel de uma arvore podre caida,
vimos 0s exercitos ro¢cando onde agora esta passando a torre de energia, um chegou e
falou pra gente: daqui pra 14 e fazendo gesto pra gente ndo passar no outro lado, eu
lembro bem nessa época eu tinha sete ou oito anos, a partir dai comegamos a ficar com
medo. (Entrevista concedida ao autor no dia 20 de fevereiro de 2022).

Pode-se dizer que desse momento em diante comecaram a colocar na cabeca dos nossos
parentes a limitacdo de seus territérios ou o confinamento, como chamamos: essa palavra se
originou a partir do sarambipa, que significa esparramo, que se refere a quando as familias
foram expulsas de seus tekoha pelo homem branco. E o confinamento, um termo que significa
limitar o territério em um pequeno espaco, onde foram deslocadas varias comunidades de seus
tekoh& para reservas criadas pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI). E relevante lembrar que
o rezador entrevistado estd com meio século de vida, ou seja, 0 encontro com o0s nédo indigenas
foi recente para a nossa populacdo, e tem trazido graves consequéncias graves para a
comunidade.

E muito importante lembrar que para nds indigenas ndo existe divisao de territorio, as
pessoas tinham liberdade de se deslocar de um lugar para outro sem problemas, mas atualmente
a situagdo ja ¢é diferente, pois o proprio estado demarca “seu territorio” e assim confina um
povo. As fronteiras, portanto, ndo sdo indigenas, foram impostas pelo Estado ao longo da
colonizacdo e depois dela. Para nés, 0s guaranis sdo guaranis, aqui ou no Paraguai. Naquele
tempo, ndo havia divisdo de Estado na cabeca dos parentes indigenas.

Nesse sentido, a reserva como confinamento tem gerado gravissima consequéncia, além
de tentar copiar a cultura ndo indigena, a perda de controle no ensinamento tradicional, o nande
reko. O suicidio entre os jovens tem sido preocupante e o alto indice de consumo de bebida
alcoolicas tem trazido conflito interno entre os jovens e na propria familia, inclusive entre 0s

menores de idade.
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Segundo o Ministério da Saude, o Brasil registrou uma média nacional de 5,7
6bitos para 100 mil habitantes. Na populacdo indigena, foram registrados um
nimero de dbito trés vezes maior que a média nacional — sdo 15,2. Destes
registros, 44,8% (aproximadamente, 6,8 6bitos), sdo suicidios de criancas e
adolescentes entre 10 e 19 anos. Ao contrario do panorama nacional, em que
0 maior indice é entre adolescentes e adultos de 15 a 20 anos (OMS, 2017).
Os Guarani-Kaiowa — presentes no Mato Grosso do Sul (MS) —, é o maior
grupo étnico no Brasil e apresentam altas taxas de mortalidade por
suicidio.(Sousa, Maria 2022. p.45-46).

Atualmente, o espaco é insuficiente para a pratica da roca tradicional e tem facilitado a
exploracdo de méao de obra em fazendas e usinas de cana de agucar da regido. E mais que
necessario repensar a organizacao e atender a demanda indigena para que voltem a praticar o
seu teko, modo de ser, aprofundando o seu conhecimento. Para isso, precisam do seu territério
tradicional e se organizam sem interferéncia externa. Porém, isso tem sido um desafio muito
grande no periodo contemporaneo, pois a populacdo muitas vezes naturaliza a reserva e acha
que a cultura ocidental individualista é superior. Isso tem sido visto a partir da minha atuacao
como professor da minha comunidade. No entanto, entre os mais velhos a resisténcia é maior,
pois ndo aceitam o modo de ser da sociedade envolvente. Por isso dialogar com ancidos é muito
importante, pois neles estad a memoria que guia a luta pelo territorio.

As origens de tudo realizado pelo estado tem relacdo com o sistema capitalista, e 0
confinamento dos indigenas é uma forma de mostrar o poder e atender a sociedade privilegiada.
Portanto, estudar essa memaria traumatica nao é facil, mas para um pesquisador indigena as

narrativas sao muito importantes porque fortalecem as demandas da nossa comunidade.
CAPITULO 2

“Nao somos donos da terra (...) queremos para as nossas criancas, para que o0 nosso modo
de ser nande reko possa continuar”: o significado da tekohé (territorio) e do nénde reko
(nosso modo de ser)

O presente capitulo pretende refletir sobre o significado e a relevancia da Tekoha
atraves sobretudo das falas dos ancidos apresentadas em entrevistas que realizei em minha
comunidade. Foram muitas questdes enfrentadas na criacdo da reserva e na retomada, que
trabalharemos no ultimo capitulo, que nos fazem compreender a relevancia para n6s Guarani
Nandeva da Terra Sagrada para manter o nosso modo proprio de ver e viver no mundo.
Também pesquisei como fonte histdrica alguns relatérios produzidos durante a Grande
Assembleia Guarani Kaiowa do Mato Grosso do Sul, chamada Aty Guassu, que surgiu no ano
de 1984, que revela a centralidade da luta pela terra.

A Assembleia Guarani surgiu a partir da preocupacgao com o futuro do povo Guarani e

Kaiowa no Mato Grosso do Sul, através dela houve avango na visibilidade de um povo que ndo
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aceita a forma como o Estado tem tratado o povo originario. O seu principal objetivo é a luta
pelo tekoha e a dendncia da violéncia fisica e cultural dentro das reservas. Os ancidos que
lutaram pelos nossos direitos, que hoje sdo reconhecidos pelo Estado, estdo nos deixando; mas
também deixam o seu legado de continuar a luta, pois tudo que foi conquistado foi através de

muita luta.

A costumeira tranquilidade e paciéncia Guarani parecia ter-se
definitivamente esgotado. Diante da iminéncia de mais uma covarde
agressdo, se propdem a unir-se na luta, com a ajuda de todas as aldeias
e mesmo outros povos. E quando lembraram histéria de luta e
organizacdo, atraveés das Aty Guasu que comecaram em 1984,
relembraram os indmeros lideres que tombaram na luta pela terra. A
emocao tomou conta daquele grupo aguerrido. Lagrimas rolaram pelas
faces sofridas daqueles lutadores. (Relatério Aty Guassu, 2005, p. 2-
3)

O que nos resta é continuar a lutar pela vida digna da nossa comunidade, por isso a
partir da Constituicdo de 1988 muitas liderangas retornaram para as suas areas tradicionais,
como no caso do tekoh& Pyelito no municipio de Iguatemi, Sombrerito no municipio de Sete
Quedas e muitos outros no Estado do Parana. A situacdo marcante foi que na retomada de
Sombrerito houve assassinato de liderancas indigenas, no despejo realizado pelos jagungos da
regido, em julho de 2005, ano desse relatorio citado. No caso da nossa luta pela tekoha Yvy
Katu, no final do ano de 2003, a mobilizacdo foi geral. A reserva ficou em siléncio, pois a
maioria da populacdo estava concentrada na area da retomada. Apesar de ameagas e conflitos,
ndo houve assassinatos de liderancas no Yvy Katu, pois houve a preparacdo para que tudo
pudesse ocorrer de acordo com os fianderu, pois € uma luta pelo que nos foi tirado no inicio da
colonizacdo, e agora urgentemente precisamos dela, do tekoha para vivermos de acordo com a
nossas normas. Partindo dessa perspectiva, abordarei aqui como é relevante o tekohd, um

espaco com suporte para a pratica do costume. Segundo Benites:

Um tekoha guasu é composto de multiplos pequenos lugares ligados em rede,
os tekoha menores; e, dentro deste tekohd, existem lugares ainda menores,
onde a ligacéo do n6 é mais forte e perene. Em cada um destes lugares esta o
esteio, o sustentador do tekoha, o ponto das areas mais influentes dos fianderu
e fiandesy, onde as normas que modelam as paisagens sociais, como também
0s entornos, direcionam para 0 objetivo do coletivo constituido pelo
sustentador do tekoha. (BENITES, p.147-148, 2015)
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Portanto, o tekoh& ndo é somente o0 espago com recursos naturais, mas também onde
habitam os jaras - guardides - que cuidam e orientam a religiosidade e teko!® (vida Guarani)
organizac&o tradicional, que formam o fiande reko?® (nosso sistema). Abordarei neste capitulo
a relevancia do espago para a pratica do nosso modo de ser a partir da narrativa, da oralidade
dos ancides e liderancas Guaranis Nandeva da minha comunidade?'. Somos muitos povos com
diferentes dialetos, culturas, saberes que podem construir alicerces para transformar o mundo
em um espaco melhor para todos. Porque ndo sonhar? Por que néo se situar? E o que nos
aprendemos, ter autonomia para fazer diferenca partindo do local ao global sempre dialogando
com os diferentes, pois o sistema moderno/colonial estd cada vez mais devastador. Segundo

Krenak, isso foi resultado da modernidade.

Como justificar que somos uma humanidade se mais de 70% est&o totalmente
alienados do minimo do exercicio de ser. A Modernidade jogou essa gente do
campo e da floresta para viver em favelas e em periferias, para virar méo de
obras no centro urbanos. Essas pessoas foram arrancadas de seus coletivos,
de seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador chamado
humanidade. (KRENAK 2019. p.09)

Os afro-brasileiros também sofrem com esse modelo de sistema moderno/colonial, e
demais grupos subalternizados que vivem o racismo e lutam para que o Estado cumpra o seu
dever institucional. O que aprendemos é que temos que agir no coletivo, fazendo com que o
Estado olhe para nds como cidaddos que lutam para manter a sua organizacao tradicional,
mesmo que oprimidos em Vvarios sentidos, sofrendo violéncia, assassinato, sendo expulsos de
suas proprias terras. O preconceito racial e epistemoldgico € grande, mas mesmo assim ainda
resistimos sempre pois a memaria nos orienta, através de uma cultura imaterial. Assim somos
orientados para fazer algo, para sermos 0 que Somos, pois isso é algo que esta na gente, nao
pode ser transformado ou substituido.

O que podemos fazer é dialogar e utilizar o conhecimento e as tecnologias para fazer a
diferenca, assim como a comunidade tradicional tem resistido, ndo aceitando 0 modelo imposto
desde a colonizacdo. A orientacdo € seguir no coletivo mantendo o sagrado, sabendo que o

modelo padrdo sé tem trazido problemas para a nossa méae terra, méde que pede socorro com o

19 Teko: As normas e os valores que o individuo recebe desde o ventre da mae.

20 Niande reko: o que nés vivenciamos juntos, o costume, a religido e os valores.

21 Para os Guarani, os espacos da terra sdo para vivenciar todos os ensinamentos dentro da nossa tradigdo. A
ocupacgdo guarani no seu territdrio sdo marcadas através de plantas sagradas que sdo plantadas pelos xeramoi
kuery, onde se estalam para formar 0 TEKOA (aldeia ou fazer vida nova), sua organizacéao social o TEKO (vida
guarani), 0 NHANDE REKO (nosso sistema) e 0 ORE REKO (nosso costume).
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avanco do sistema capitalista. Segundo o relatério de 2019 do Aty Guassu, a Grande

Assembleia Guarani Kaiowa do Mato Grosso do Sul:

A monocultura e a pecuaria, que financiados por dinheiro publico e
todo tipo de apoio governamental, tomam o espaco sagrado de nossos
tekoh&. Inviabilizam a agricultura familiar indigena, levando nosso
povo a rumos incertos sobre nossa seguranca alimentar e econémica,
visando a sobrevivéncia e bem estar de nossas futuras geracdes. Além
disso, vem destruindo o pouco que ainda resta de nossas florestas e
recursos naturais indispensaveis para nossa sobrevivéncia fisica e
cultural. (Relatorio Aty Guassu, 2019, p. 1)

A comunidade tradicional e os demais subalternizados tém muitos a mostrar como
podemos viver para garantir um futuro mais justo. A técnica utilizada pelo Estado brasileiro
para subalternizar os saberes foi e ainda € intensa, porém a nossa comunidade resiste, pois a
sabedoria esta na lingua e ¢ transferida assim oralmente e espiritualmente no nemongarai.?
Através disso ressurgem liderangas politicas yvyra ija, discipulos dos rezadores que juntos
recebem orientacdo espiritual para ir a luta e assim se organizar para reivindicar seus direitos.
A populacdo guarani kaiowa tem buscado uma estratégia para fortalecer os saberes que o
Estado tentou subalternizar; a resisténcia é nitida nos sons dos mbaraka (chocalho) nos
encontros regionais e nacionais mobilizados pelos parentes. Tentar com que a comunidade
indigena possa ser aliada para a destrui¢do da natureza fracassou, por isso o Estado tem visto a
comunidade indigena como obstaculo para o desenvolvimento do pais e tem nos tratado de
forma ndo prioritaria nas questdes da homologacéo das terras indigenas, ou mesmo de forma

extremamente violenta. Como explica Ailton Krenak,

O que esta na base da histéria do nosso pais, que continua a ser incapaz de
acolher os seus habitantes originais — sempre recorrendo a praticas
desumanas para promover mudancas em formas de vida que essas populacdes
conseguiram manter por muito tempo, mesmo sob o ataque feroz das forgas
coloniais, que até hoje sobrevivem na mentalidade cotidiana de muitos
brasileiros —, ¢ a ideia de que os indios deveriam estar contribuindo para o
sucesso de um projeto de exaustdo da natureza. (KRENAK, 2019, p. 21).

22 Nhemongarai ¢ um ritual realizado pelo rezador para batizar uma ou varias criancas. Nesse dia sio realizadas
rezas a noite toda com o pai e a mée, a0 amanhecer o rezador batiza a crianca e junto com ela as plantas, alimentos
e a sementes. E neste ritual que a crianca recebe 0 nome.
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Atualmente, ha muitos problemas gerados pelo sistema, 0 que mais preocupa € o que
chamam de aquecimento global. Ailton Krenak informa que surgiram varias instituicoes
governamentais que dizem trabalhar para a diminuigdo desse impacto ambiental, no entanto
ele tem criticado essas organizacgdes e o conceito de desenvolvimento sustentavel. A relacéo
da comunidade indigena com a natureza € diferente, uma vez que para nos o lugar (tekoha)
precisa estar em abundancia de animais e vegetais para a pratica da cultura envolvendo a préatica
medicinal, caca e pesca e principalmente a religido (teko marangatu), o Bem Viver. Uma das
liderancas do Estado de Santa Catarina, coordenadora do movimento APIB (Articulagdo dos

Povos indigenas do Brasil), Kerexu Yxapyry, afirma:

Nhandereké para n6s é um sistema de vida e para esse sistema de vida
funcionar tem que estar tudo interligado. A gente tem o tekd, o eu, a minha
vida, 0 meu corpo fisico carregando a minha vida dentro do meu corpo. Esse
corpo é uma casa, um templo da vida. E a gente tem tekoha, para nés o espaco,
0 ambiente onde vivem os corpos com vida. O nhanderekd é onde a vida esta
e é relacionado com todos: com 0 corpo, com 0 espago, com a parte do
ambiente. E nds conseguimos fazer circular essa vida, esse respiro, que eu
consigo compartilhar com as plantas, com os animais, e com outros seres
humanos. Entéo, isso para nos é o nhanderekd, é viver esse Bem Viver com
todos, compartilhar isso com todos. (...) Se a gente precisa viver bem, a gente
precisa viver esse Bem Viver, a gente precisa da terra, porque € ela que vai
nos dar tudo isso. (YXAPYRY, 2021)"

As elites transformam a nossa sociedade em dois eixos, consumidores e suporte,
inviabilizando o valor real que cada sociedade tem. No6s indigenas ndo tratamos como recurso
a Terra, mas como ser organico que tem vida, no qual nos transformaremos assim que partimos
para morar com 0 nosso ancestral no Yvy Marane’y. Portanto, a oralidade e o territério
aprofundam ainda mais os saberes tradicionais do meu povo. Trago entdo a importante

narrativa do ancido Venceslau Rodrigues sobre a importancia do tekoha para a préatica do teko.

Estou téo feliz aqui, pois ndo falta muita coisa para mim, mas acredito que tem
muitas coisas que ainda precisam melhorar para nds. Ndo tenho muito interesse
em saber o que as autoridades véo fazer no futuro em relagéo a nosso tekoha,
0 importante é que estou muito feliz aqui, enquanto estiver vivo ndo quero ver
nada de ruim, essa terra é nossa mesmo, ndo sei porque eles ndo quer devolver
0 que j& € nosso. N&o somos donos da terra, Somos apenas seres terrestres, ja
estragaram a nossa terra e ja ganharam muito, nés queremos ndo para estragar,
gueremos para as nossas criangas, para que 0 nosso modo de ser nande reko
possa continuar. (Entrevista concedida ao autor no dia 07/02/2021)
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Para nds, a terra € como corpo e a agua, € como veias que precisam estar sempre limpas.
A floresta precisa estar sempre abundante de animais para que os demais seres sobrenaturais,
0s guardides, possam estar cuidando e orientando a nossa populacdo e os demais irmaos
indigenas. Assim como 0s pdssaros pousam nas arvores, 0s espiritos se alegram ao ver o todo,
uma teia de ligacdo onde ndo ha topo; apenas mediacao. Nesse nosso mundo onde somos parte
de um s0 corpo, a terra, a nossa mae, que um dia alimentaremos com a nossa chegada final de
oguata, o fim da misséo, que foi dada no batismo ainda nos bragos da nossa mae. E no futuro
descerd o parakau papagaio, pousando nos sonhos dos rezadores, mostrando que mais espiritos
estardo vindo no corpo do guarani que fara parte da nossa mae terra e que tera nome proprio
com a mediacdo do Nhanderu, sempre com objetivo de cumprir a sua misséo dada na infancia,
conforme o seu nome, estara defendendo sempre a nossa mée terra. Ka' aguy Hovy Carlos

Vilharva afirma como é importante ter o nome de batismo:

Meu nome de batismo é Ka'aguy Hovy (Mata Verde), isso e ja me da o poder
porgue 0 meu nome ndo vem dos ndo indigenas, por isso hoje vem muitas
pessoas me procurar para conversar. (entrevista concedida ao autor no dia 20
de agosto de 2022)

Para os guaranis, o significado de territorio (tekoha) ndo é de uma éarea limitada de
confinamento gerado pelo Estado, mas de um espaco ancestral, onde o recurso oferece uma

estrutura para as praticas culturais dos povos tradicionais. Segundo Moreira:

Na nossa visao espiritual todo o espaco onde NHANDERU criou é nosso, é a
riqgueza do povo guarani. A TERRA E PARA NOS CUIDAR, somos
guardides do universo, somos um povo em que NHANDERU confia, por isso
deu toda a sabedoria e conhecimento de como cada elemento surgiu, a
humanidade, plantas sagradas, passaros, enfim, tudo.” (MOREIRA, 2015,
p.13)

Agora passo a abordar especificamente a comunidade Guarani Nandeva, que é a minha
comunidade.? Para a nossa comunidade, o saber é sagrado, desde que as criancas estdo na
barriga da mée ele ja recebe a orientacdo dos Nanderu. Para isso, 0 espaco precisa oferecer
remedios tradicionais, para a pratica e a valorizacao dos valores precisamos das florestas, assim
os (jaras) deuses guardides podem orientar os Nande ru no seu desenvolvimento. Sem as
matas, esses valores perdem a forca, as criangas vivem aprofundando mais e apenas os valores
da sociedade envolvente. Assim, atualmente a comunidade tem buscado o significado através

da oralidade, buscando a orientacdo dos rezadores e a atuacéo das liderancas politicas que lutam
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por melhorias. Um exemplo € a préatica da educacdo escolar indigena diferenciada, que
sensibiliza as criancas atraves de saberes ancestrais. A relevancia de manter e buscar o bem
coletivo sdo resultados dos rezadores que abriram o horizonte. A orientacdo dos rezadores é
necessaria para quaisquer atos que a pessoa for fazer em sua vida, vale ressaltar que a propria
retomada é resultado disso. Conforme Chaparro:
Os Guarani Nhandeva educavam e continuam educando seus filhos de acordo
com o0s conhecimentos que os rezadores recebem dos Nhanderuete e também
da natureza que faz a ligacdo com o corpo, o espirito e a alma dos Guarani
desde o antes do descobrimento do Brasil, e apds a chegada dos europeus e
durante muito tempo todos esses conhecimentos os rezadores e 0s sabios

repassava em forma oral, e ndo era por escrita. (CHAPARRO in MARTINS,
2022, p.14)

Hoje em dia os espiritos da onca (jaguarete) estdo naqueles que ndo gostam de nos ava
(pessoa), mas estamos ciente que mesmo tentando matar a nossa sabedoria atraves da
destruicdo das matas, negando que 0 nosso territorio ndo pertence a nds, lutaremos, porque nos
somos a terra! Como no inicio dos tempos tentaram cozinhar Kuarahy e Jasy (o sol e a lua),
sempre tera resisténcia, NOVoSs guerreiros e guerreiras com o0 mesmo espirito de luta contra as
opressdes e sempre haverad ajuda como o parakau loro, que ajudou 0s gémeos. Tatatina jara,
0 Deus do nevoeiro, cuida das florestas e dos animais. No tempo que iSSo ocorre, as criangas e
a comunidade no geral ndo podem entrar na floresta e nem cacar sem pedir a sua licenca. SO
os Nande ru podem se comunicar com ele, nesse tempo também as criancas precisam ter (yvyra
para’i) artefatos feitos de cedro listrado, que podem ser feitos como pulseiras ou colares para
que esse deus possa identificar e proteger esse individuo quando vai entrar na floresta. Sem o
artefato, ele pode ser amaldigcoado (mbaejehu).

Mas como essa cultura pode ser praticada atualmente, sendo que as florestas ja estdo
deterioradas? Trazendo isso para 0 tempo presente, como nds podemos nos preparar para o
mundo branco? Podemos perceber que essas ideias aparecem em relatérios do Aty Guassu, que

abordam entre outras coisas a resisténcia e a relevancia do tekoha para nossas praticas culturais:

A sociedade brasileira e os 6rgdos do Governo devem entender que
nossa luta remonta h&d muitas décadas e nosso povo nunca ira
abandona-la, especialmente a luta pela demarcacdo de nossos tekoha,
pelo atendimento de satde e educacdo de qualidade! O povo indigena
de Mato Grosso do Sul quer a paz e nunca a violéncia! Os Governos e
a sociedade brasileira devem entender que a conquista de nossos
direitos é garantia de nossa sobrevivéncia humana. Demarcar as terras
de nosso povo ndo afetara a economia do estado e 0 que queremos é
muito pouco perto daquilo que perdemos ao longo da histéria e de todo
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mal que estamos sofrendo! Solugdes existem para a garantia de nossos
direitos basicos. O que falta € a vontade politica, de sermos ouvidos e
consultados pelo respeito a nossa autonomia! (Relatério Aty Guassu,
2009, p. 2)

Hoje, para nds indigenas, a universidade e outras instituicdes publicas tém abracado a
nossa luta. A nossa comunidade tem buscado também no modo de ser ndo indigena o
significado das historias, 0s espiritos dos passaros podem também descer naqueles que hoje
ajudam a nossa causa, principalmente no direcionamento do mundo ndo indigena, tentando
fazer com que saiam do papel os direitos, como garantir a permanéncia de um académico
indigena que voltara mais forte para atuar e ajudar a sua comunidade. E importante estudar
também para saber como funciona o Estado brasileiro. E se manter resistente, como um

indigena guarani.

Teko (modo de ser) e ha (lugar) é uma juncdo de palavras que significa que os guaranis
s0 podem manter suas culturas se tiverem seus territorios tradicionais com suporte para atender
a sua demanda, a sua visdo propria de ver e viver no mundo. Para praticar a reza, € fundamental
que tenha a casa de reza (Oga pysy), a escola dos guaranis. Oliveira, que estudou os parentes
Mbya, diz que chama as atividades de reza Guarani em M’Biguagu de mborai, que inclui canto,
danca, instrumentos musicais e sessées de cura. Ao anoitecer, 0s guaranis se relinem na opy:
“Alguns se sentam em volta sobre os bancos dispostos ao redor do fogo, outros se dispde sobre
seus cobertores, tomam kay (Chimarrdo) e impreterivelmente fumam seu Petyngua
(Cachimbo). As kyringue (criancas) fazem o mesmo, sustentando o0 pequeno Petyngua”
(OLIVEIRA 2005 p.79). Sobre a educacdo entre os Nandeva, atenta Chaparro:

Existem seis principios dos rezadores Guarani Nhandeva para o ensino da
educacédo das criangas para a valorizagdo do meio ambiente e também para
facilitar a sua lingua materna para o ensino e a aprendizagens, e isto acontece
pela oralidade, séo estes os principios: 1- y - quer dizer dgua 2- yvy - quer
dizer terra ou superficie da terra. 3- yvyra - mato ou arvores. 4- yvypora - que
somos espirito da terra. 5- tymba ou mymba - 0s animais da terra. 6- yvytu -
vento ou ar que respiramos. O ensino sobre a 4gua inicia-se com o rezador ou
rezadora na vida do povo Guarani, pois no momento do batismo pingando
com a mao a agua benzida na cabeca da crianca e explicando que a 4gua que
temos aqui na terra tem os Jaras, e para 0 batismo a agua precisa do
benzimento, e a agua que bebemos da nascente tém o seu Jara, e ndo pode
destruir, pois esse tipo de acdo como Jara, traz grande consequéncias na
pessoa que age de uma forma errada, e se ndo acontecer na pessoa, a familia
pode sofrer ou alcancar esse sofrimento e por isso cada pessoa que acompanha
ou participa do momento de batismo aprende junto com a familia os cuidados
com agua que temos ao nosso redor. (CHAPARRO in MARTINS, 2022 p,
14.)
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Os sabios e os rezadores transmitem os valores que orientardo a sua comunidade, que
estdo totalmente relacionados com a natureza, as florestas, os animais e os remedios. A
estratégia utilizada para transmitir valores acontece na rotina das criangas. Os valores que
dependem da natureza ainda séo praticados na oralidade, porém a sua prética fisica tem perdido
a forca na populacéo, pois muito da comunidade tem seguido a religido cristd, principalmente
a pentecostal, que atualmente esta inserida em grande escala na comunidade. Sem saber, muitos
deles praticam conforme o colonizador, inferiorizando o nosso modo de ser, gerando
preconceitos dentro da reserva, impedindo que as criangas frequentem as casas de rezas e as
dancas. Novamente, o ancido Rodrigues compartilha sua importante memoria. Atualmente,
ele esta com 83 anos e reside na retomada Yvy Katu, mas também tem a sua casa na reserva,
porém a deixou para viver na retomada.
Quando cheguei aqui tinha 24 anos, aqui tinha muitas matas, arvores frutiferas,
como jabuticaba e guavira, as criangas obedeciam a mée e o pai, trabalhavam,
praticavam mais o Nande Reko, agora tudo é novo, depois que a energia foi

instalada trouxe muitas coisas ruins com ele. (entrevista concedida ao autor no
dia 07/02/2021)

Podemos perceber que o passado esta sempre presente na memoria. O Tekoha é o
territdrio tradicional que atende a necessidade cultural dos guarani Nandeva, é uma parte dessa
memoria que precisamos recuperar. Para os Nandeva estar ligado ao passado € a tnica forma
de recuperar 0 nosso jeito, a nossa organizacdo diante da modernidade, que esta levando tudo
ao caos. Por isso entendo ser importante analisar narrativas de ancidos, liderancas politicas da
comunidade para entender a relevancia da retomada, Tekoha Yvy Katu, que compde a Terra
Sagrada, o Territorio Tradicional dos Guarani Nandeva.

Para retomar Yvy Katu varias reuniGes sobre a retomada foram feitas junto com a
lideranca politica e os yvyra ija, que sdo 0s jovens guerreiros. A comunidade cada vez mais
tem se envolvido nesta questdo, esse processo resulta atualmente na participacdo de varias
familias, principalmente os mais velhos ancidos e ancids que saem da reserva em busca de
tranquilidade e paz na area de retomada. O tekohd é o espaco onde eles se sentem mais
afastados do teko vai, fator que determina o mal viver, as violéncias, as pressdes da cultura
dominante.

Como temos acompanhado o atual cenério da populagdo tradicional do pais, estamos
lutando pela reivindicacéo de terras contra o projeto capitalista chamado de Marco Temporal,

uma tese na qual a ideia € liberar a terra indigena para exploracéo, alem de expulsar de seus
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territorios tradicionais aqueles que ndo estavam neles quando a constituicdo de 1988 (artigos
231 e 232) foi aprovada. Milhares de vidas estdo em jogo, mesmo com a decisao do STF contra
0 Marco Temporal, o congresso e o senado tentam estratégias anti-indigenas. A luta continua,
mas infelizmente os assassinatos de indigenas também. Houve inclusive queima de casa de
reza e pessoas, principalmente na nossa regidao do Estado do Mato Grosso do Sul, aumentando
conflitos entre os indigenas e fazendeiros, como tem mostrado o documentario “A sombra de
um Delirio Verde®”.

A falta de espaco na atual reserva tem facilitado a exploracédo de trabalho, a violéncia
interna, a opressdao do pentecostalismo e tem afastado a comunidade da relacdo com as
liderancas politicas e espirituais. Mesmo com a ampliacdo da area, muitas familias ndo tém
condicdo de manter a prdpria roca e vendem a sua mao de obra para outras pessoas, para 0s
ndo indigenas principalmente, que também tem lavouras dentro da retomada. O papel do fiande
ru e flande sy (rezador e rezadeira) € muito importante nas decisdes coletivas, eles que dao a
palavra final quando se trata da retomada (tekohard). Portanto, a conversa inicial com eles
revelou preocupacgao com a nova geracao.

Na nossa reserva hd muitas pessoas, elas podem ser classificadas em trés categorias
sociais, declarados como: evangelicos (muitas vezes a doutrina religiosa ndo permite praticas
rituais tradicionais); a familia do rezador (que pratica o jeroky, a danca tradicional) e outros
que ndo sdo evangélicos nem praticam o jeroky, no entanto, sabem da sua relevancia quando
se trata da luta pela area de retomada ou direito. Percebe-se que a lideranca politica, aquele ou
aquela que se coloca a frente, quando vao tratar sobre a reivindicacdo, sdo pessoas muito
relevantes para os Guarani e Kaiow4, pois possuem papel fundamental no direcionamento da
sua comunidade, por outro lado sdo pessoas marcadas para morrer, por iSso muitas vezes as
liderancas politicas ndo querem se expor muito quando se trata da &rea de conflito. Os
fazendeiros tém as estratégias de tirar a vida das liderancas para enfraquecer a luta, mas no
inicio essa morte incentivou para que continuasse a luta pelas demandas da comunidade, a
principal é retomar uma parte do territorio roubado pelo colonizador. Porém a luta continua

hoje, pois a partir do roubo e destruicdo do tekoha que surgiu a luta coletiva para defender o

23 Documentario que mostra a alianca entre os empresarios e politicos para a monocultura de cana de agcar e
para producdo de biocombustivel na fronteira de Mato Grosso do Sul com o Paraguai, onde os Kaiowa e Guarani
foram obrigados a deixarem o seu tekoha para viver na reserva, aumentando a desnutri¢éo infantil e os assassinatos
de liderancgas, assim como a exploracdo da méo de obra indigena no corte de cana. Esses sdo os destaques do
documentario de 2012, dirigido por An Baccaert, Cristiano Navarro e Nicola Mu.

49



tekohd, conhecido como Tupd | (pequeno deus). A morte de Marcal, uma grande lideranca

politica, por exemplo, resultou no surgimento de uma grande assembleia, seqgundo Pimentel:
A grande mobilizacdo inaugural do movimento que lancaria as bases para Aty
Guassu aconteceu em 1985, na &rea conhecida como Pirakud, justamente ap6s
a morte de Margal, assassinado na vila Campestre, em Anténio Jodo, em

novembro de 1983. O crime ocorreu logo apds Marcal denunciar
publicamente que recebia pressao dos fazendeiros. (PIMENTEL, 2015 p.04)

Essa assembleia segue até os dias atuais, assim como outras surgiram mais
recentemente (Aty kufiangue) Assembleia das mulheres, Encontro dos Caciques, Encontro dos
Professores e Retomada Aty Jovens sdo alguns exemplos da importancia do dialogo, onde sao
discutidos varios temas que interessam a nossa comunidade, refor¢ando nossa luta. No caso do

Aty kunhangue, as mulheres trazem as suas pautas:

Assim, mesmo que questdes como a demarcacdo das terras indigenas e a
protecdo dos territorios sejam demandas importantes, percebo como a reflexao
sobre resisténcia de mulheres indigenas em contextos de enfrentamento as
violéncias, ndo somente no &mbito privado, mas também as violéncias sofridas
em ambientes publicos evidenciam que o0s corpos das mulheres séo territorios
violentados por homens (indigenas ou nao) e pelo proprio Estado. (NICHNIG
2021,p.04)

A unido entre liderancas politicas e ancidos é marcante, pois sem o rezador 0s encontros
ndo teriam o resultado esperado, por isso sempre em qualquer reunido da comunidade se abre
com jehovasa, a reza dos fiande ru ou fiande sy. Através deles que vem os deuses para ouvir a
demanda da comunidade e orientam para tomar decisoes.

Como informado anteriormente, realizei as entrevistas na lingua guarani e as traduzi
para utilizar neste trabalho. A pergunta elaborada de inicio foi feita para mim mesmo: como eu
me sentiria com determinadas questdes ao ser questionado sobre o tekoh&a? Conforme o didlogo
ila acontecendo, novas questbes apareciam, permitindo que os ancidos falassem com
tranquilidade, deixando em aberto para eles abordarem o que sentem. Neste caso, mais
objetivamente, uma questdo a ser abordada é a seguinte: as demandas da comunidade,
principalmente dos ancides, foram atendidas em relagdo a tekoha? Havia geralmente uma
grande preocupacdo com a nova geracao, segundo Honorio Acosta, lideranca que atuou no

inicio do processo, mas atualmente esta na reserva:

Os mais velhos pensaram nas criangas, pois aqui ja ndo tinha mais jeito, mas
n6s ndo temos muito apoio, ai vem os ndo indigenas que tem o maquinario,
conversam com o representante e comegam a trabalhar em nome de parceria e
hoje resulta nisso, toda a rea leste da retomada esta nas méos dos néo indios,
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isso precisa ser visto em coletivo. (entrevista concedida ao autor no dia:
02/03/2023)

A relevéncia da oralidade tem ajudado a sociedade que néo tinha voz na escrita da
historia a aparecer, para que possa se recontar essa historia. Utilizar a oralidade para entender
essa historia requer muita atengo, pois para nos, Nandeva, a fala é sagrada. Gracas & oralidade
hoje estamos aqui, pelos valores transmitidos, as “lendas” que para nds € histéria, os animais
que para nos sdo irmdos, sendo que muitos sdo sagrados, assim como as plantas. A oralidade
tem sido a principal fonte de transmisséo de conhecimento, de resistir s opressdes e Varios
tipos de violéncias estratégicas que foram impostas com o objetivo de deixarmos de ser quem
somos. Narrativas pautadas na oralidade de povos tradicionais antes era considerada algo nao
desejado no campo da historiografia. Segundo Hampaté Ba:

Tudo que uma sociedade considera importante para o perfeito funcionamento
de suas institui¢fes, para uma correta compreensao dos varios status sociais
e seus respectivos papéis, para os direitos e obrigacdes de cada um, tudo é
cuidadosamente transmitido. Numa sociedade oral isso é feito pela tradig&o,
enguanto numa sociedade gque adota a escrita somente as memaorias menos
importantes sdo deixadas a tradicdo. E esse fato que levou durante muito
tempo os historiadores, que vinham de sociedade letrada, acreditar

erroneamente que as tradi¢des eram um tipo de contos de fada, cangdo de
ninar ou brincadeira de crianga. (HAMPATE in ZERBO 2010, p.08)

Para a sociedade indigena, especificamente os Nandeva, a ndo escrita tem trazido
vantagens relacionadas a preservacdo sociocultural, nosso modo de ensinar, de manter uma
memoaria que media 0s seus passos no processo de suas vidas. Talvez seja bom de ter sido
assim, pois se ndo talvez a historia seria outra, o desaparecimento como grupo ou a sua lingua
aconteceu com muitos povos. A forma como o0s Guaranis transmitem os seus valores é muito

relevante, e esta presente em varias formas da préatica cultural, segundo o parente Moreira:
Quando cantamos e rezamos, estamos reverenciamos a NHANDERU, e seus
guardides, TUPA, NHAMANDU, JAKAIRA, KARAI, por tudo que ele nos
ensinou para sobreviver, alegria, sentimentos, amor, tranquilidade, a
sabedoria de falar somente a verdade e 0 necessario na vida, respeito aos
outros, e repassar, praticar a tradicdo na oralidade é também a nossa regra da

palavra escrita na oralidade, de hoje termos a linguagem falada pelos homens,
mulheres, criangas, tcheramoi, tchedjaryi. (MOREIRA, 2015, p.13)

Para os Guarani Nandeva, a oralidade pode ser percebida como Ne’é, a definicio desta
palavra é ampla, uma vez que esta ligada a espiritualidade. Geralmente, a méde sonha com o
Parakau (papagaio), que tem o simbolo de espirito, por isso a pena desta ave sagrada esta

presente em quase todos os artefatos Guarani Nandeva, principalmente no mbaraka (chocalho)
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e akanguaa (cocar) que os Nanderu ou Nandesy usam na cabeca. Apds o nascimento da crianca,
vem o batismo (Nemongarai): esse processo exige do pai e da mde o maximo, pois sdo eles
que preparam tudo e nessa noite a mée e o pai ndo podem dormir, precisam estar junto aos
ancidos, rezador ou rezadora, fazendo jeroky, a reza para que os Deuses possam estar descendo
para fazer a orientacdo e enfim dar nome as criancas, definindo como vai ser o seu
comportamento no decorrer da vida. Os pais sdo orientados como devem educar o seu filho
nesse evento que ocorre anualmente, quando tem bastante criangas. Junto com o batismo vem
a comida do plantio novo, nesses dias a casa de reza recebe toda a familia para celebrar,
dividindo toda a comida como sinal de novo tempo abencoado pelo Nanderu. Portanto, a
oralidade ndo é somente a fala para a nossa comunidade, ela esta relacionada com o espaco,
com os rituais tradicionais, no tekoh&. Por isso, 0s guaranis lutam pela sua terra em busca de
uma vida conforme a sua cultura, por isso precisam urgentemente de suas terras, assim como
as terras precisam de nds guaranis para que possamos seguir transmitindo nossos valores para
a nossa geracao e para aqueles que queiram transformar o mundo num lugar melhor. O nosso
tekoha, portanto, é o alicerce, assim como a lingua que depende do territorio, dos nomes que
estdo ali, de cada remedio da floresta.

Através do estudo pude perceber que ndo somente 0s povos indigenas estdo em jogo,
mas sim toda a humanidade precisa de um modelo novo ou reinventar o modelo de agir para
que ainda possamos viver em harmonia com a natureza, ndo separando a humanidade e a
natureza. Precisamos valorizar os saberes que respeitem a diversidade, temos muitos a aprender
com as demais sociedades, pois este modelo tem nos levado para a extingdo, se eu ndo for
muito radical. Oralidade, além de comunicacao, serve aqui para aprofundar a minha pesquisa
valorizando o saber indigena. Mesmo sabendo que os direitos conquistados sdo violados nos
manteremos firmes, pois sabemos que sempre tem aquele que vai nos defender, assim como a
jornada do sol e da lua. N&o foi facil, sabemos que a nossa luta ndo serd facil. Nos nédo
desistiremos, mas sim resistiremos e dialogaremos para que possamos lutar, manter a nossa
comunidade utilizando nosso arandu ka’aguy, a sabedoria tradicional em defesa do tekoha

(territdrio) e do fiande reko (nosso modo de ser guarani).
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CAPITULO 3

“Nao podemos deixar o nosso modo de ser para tras, mas para isso precisamos do yvy
katu”: a retomada das terras Guarani Nandeva através da memoria dos anciios

Figura 2 Imagem retirada da rede social

Figura 3 Imagem retirada da rede social

https://www.facebook.com/photo/?fbid=804896386193254&set=a.304359942913570

Neste capitulo, o foco estd em escrever uma historiografia da retomada do territorio
sagrado neste municipio, consequéncia da relacdo forcada da comunidade com o Estado e da
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delimitacdo territorial. No caso dos povos Guarani e Kaiowa do Mato Grosso do Sul, houve a
criacdo de oitos reservas pelo Estado. Por isso foi necessario (na dissertacdo) compreender a
origem da reserva que impactou negativamente a populacdo indigena Guarani e Kaiow4, e a
importancia da tekoha para nds guaranis. E um processo que esta interligado: a partir do
confinamento surge a necessidade de retomar, uma necessidade que abriu a porta para outra.
Como me disse o ancido Rodrigues, “atualmente estd mudando muitas coisas, € ndo podemos
deixar 0 nosso modo de ser para tras, mas para isso precisamos do yvy katu”. A espera tem sido
algo questionavel, pois o estado tem dado a prioridade ao agronegdcio e isso tem trazido

consequéncias graves para o povo Guarani, segundo o relatorio da Grande Assembleia Guarani:

Passaram-se dezoito anos e a maior parte das terras néo foi regularizada e pelo
menos cinco das liderancas que assinaram o TAC (Termo de Ajustamento de
Conduta) jA morreram. Essa omissdo do governo € a razdo do quadro extremo
de violéncia e genocidio em que passa os kaiowa e Guarani. Situagéo que gera
muita indignagdo e revolta em todos n6s. Nossas liderangas continuam sendo
perseguidas, criminalizadas e assassinadas. Toda essa situacdo causa danos
fisicos e psicolégicos nas pessoas levando em muitos casos a dependéncia
quimica e ao suicidio. Nao resta as nossas comunidades outro caminho a nao
ser a retomada das terras tradicionais. (Relatério Aty Guasu 2017, p. 1-2)

A retomada pela Terra Sagrada Nandeva deu inicio em 17 de dezembro de 2003, mas a
sua preparacdo comecou bem antes com varias reunides e rezas intensas na casa de reza
pedindo a protecdo dos fianderuvussu, para que nada acontecesse com os guerreiros(as). Depois
de meses de rezas e dialogo, abriram-se os caminhos para voltar para a Terra Sagrada, pois ja
ndo se podia mais viver em uma area tdo mindscula, onde a violéncia e o suicidio era frequente.
Foi nessa data que a comunidade se dividiu em grupos para bloquear as estradas que davam
acesso a reserva Iguatemi e a retomada, como mais adiante contou o ancido Cheryvy’i. Nosso
pai, com sua sabedoria, abriu 0 caminho para voltar a morar nas terras dos antepassados: lutas
e desafios que muitas vezes foram pagos com a vida de kacikes e jovens da comunidade em
conflito. A situagdo mais recente envolveu 0 Guapo’y, no municipio de Amambai, onde um
jovem foi morto pela Policia Militar durante a tentativa de remocdo dos seus territorios,
segundo Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB).

A Historia do Tempo Presente tem mostrado o caminho para esse dialogo que sera de
suma relevancia para a minha comunidade e para 0s demais que queiram conhecer, aprender e
sensibilizar a histdria indigena Guarani Nandeva a partir das suas proprias narrativas. Além
disso, as ferramentas e as reflexdes metodoldgicas envolvidas na investigacdo dizem respeito
a ética que o historiador impde em seu trabalho, o que diz respeito a estabelecer limites e

possibilidades do tratamento com as fontes. A ética ainda compreende as formas de contar ou
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de representar essas narrativas. Segundo o francés Ricoeur , isso diz respeito, em linhas gerais,
a perspectiva ética a partir da qual pretendo trabalhar para que possa representar a historia da
minha comunidade de maneira digna.

A comunidade estudada neste trabalho esta h4 duas décadas em conflito, esta em
processo de homologacdo, mas o Estado se mostra incapaz de resolver a demanda dos
verdadeiros donos desta terra. Se bem que, para n6s, ndo somos donos, mas sim partes da terra.

Beatriz Landa descreve o objetivo da reocupacéo, do Yvy Katu:

A conclusdo a que certamente se chegaria, de que seria necessaria uma
ampliagdo urgente da area, pois cada vez menos os indios na Tl Porto
Lindo/Jakarey estavam conseguindo manter o seu teko, pois o seu tekoha
estava cada vez mais comprometido em termos de espaco, a comunidade fez
a sua conclusdo. Do seu jeito, do seu modo, e nos ensinando que reivindicam
acertadamente quando comegam a sentir-se ameacados demais nos Seus
aspectos sociais, religiosos, econdmicos e culturais. (LANDA 2005 p. 294)

A retomada é fundamental para que as praticas culturais possam ser fortalecidas.
Antigamente, na economia, a comunidade indigena plantava para o consumo. Mas apds a
chegada dos brancos a minha comunidade também tem plantado para comercializar, as
principais plantas para o comércio sdo a rama e o milho, que sdo mais facil para a venda, mas
também plantas diversas e frutiferas como: banana, abacaxi, feijdo, feijdo de corda, abdbora,
batata, melancia, etc. N6s, Guarani Nandeva, mesmo com tanta opresséo cultural praticamos o
bem viver, portanto precisamos de terras para viver e deixar as areas se recuperarem mantendo
0 jeito de ser guarani, como na plantacdo de sementes e praticando o Koivara?*, sem utilizaco
de produtos agrotdoxicos, recuperando as areas que antes eram pasto nas retomadas como a do
Yvy Katu. A pratica desse tipo de agricultura na reserva, confinamento histérico, € muito dificil
realizar, sendo que na reserva hoje ha mais colonido, espécie de capim virando praga que
dificulta a préatica do sarakua, além do carrapicho que estdo presentes na maioria das rocas.
N&o tem mais espaco ou terra adequada, pois as familias sdo obrigadas a plantar na mesma roca
todo ano, ndo deixando o solo se recuperar.

Com a retomada, surgiu a esperanca de voltar a praticar esse tipo de agricultura, mas
também hé plantio para comercializar, inclusive em parceria com os ndo indigenas. A partir da
minha observacao houve aumento de parceria entre indigenas e brancos, essa alianca é possivel
perceber através da observacgéo das plantagdes de rama em grande escala na retomada. Fator

importante que devemos destacar é a recuperacdo do ambiente, onde antes era pasto, hoje ja se

24 Koivara: técnica onde é utilizado um pedaco de madeira para furar a terra, onde sio colocadas as sementes.
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pode notar que alguma especie de arvore na beira dos rios, principalmente, as florestas estéo
se recuperando. Além disso, as pessoas tém entrado nas matas a procura de remédio e para
retirar madeira para sua casa, portanto, com a retomada a comunidade tem utilizado os
materiais, colaborando com a humanidade no geral em busca de solugdes para o meio ambiente,
utilizando os recursos disponiveis, sem esgotar. Mas atualmente a retomada tem experimentado
também a monocultura em certa area, principalmente na regido leste que é chamada de
Narangaty (laranjeiras), o que inclusive gerou tensdo entre as liderancas por causa da
“parceria” entre liderangas e nao indigenas.

Apresento um dos entrevistados citados nesse trabalho, um rezador e lideranca politica
chamada Nanderu Tupd Tenondegua (pai guardido), que tem como nome ndo-indigena
Salvador Ramires. Ele tem 50 anos de idade e atua ativamente como lideranca politica, foi vice
kacique recentemente e um dos pioneiros que buscou fortalecimento para a retomada de parte
de nossas terras no ano de 2003. A motivacdo da entrevista, primeiramente, foi que ele faz
parte da familia®® (vizinho e pai da minha parceira, portanto é considerado sogro) e ja havia
dialogado com ele na inten¢do de registrar narrativas indigenas sobre a histdria da comunidade.
Segundo essa lideranga, a preocupacdo com a retomada aconteceu a partir da superlotacéo na
reserva. Sem espaco para a roca e criacdo de animais, as pessoas ja ndo sabiam onde fazer a
casa, ocorrendo desentendimentos com vizinhos, ndo s6 da comunidade mas também gerando
conflitos entre as liderancas pela disputa da capitania e preconceito religioso principalmente
dos pastores com rezadores da religido crista.

E de suma relevancia abordar que, apds essa retomada, abriu-se caminho para o
fortalecimento de fianderu e fiandesy exercendo o seu papel na retomada, as rezas, 0s guachires
e peju?® ou oipeju, principalmente para as familias que sairam da reserva para fazer a sua casa
de reza na retomada, onde disponibiliza o seu atendimento para a comunidade enquanto para a
lideranca antes existiam muitos conflitos em disputas politicas internas dentro da reserva Com
a retomada, as liderancas buscaram seu espaco na retomada Yvy Katu. Hoje ha quatorze
tekohas na retomada, e cada um tem o seu representante, mas muitos deles vieram de outras

reservas. Segundo Kuna Takuapu Lucia Rocha:

Hoje a maioria que estavam la no inicio ja ndo estdo mais aqui e vocé sabe meu
filho, porque vocé estava la alguns ja nos deixaram e outros retornaram aqui
como nds, enquanto isso as pessoas que ficaram 14, se organizaram l4 e a vez

25 Familia: Vizinho e pai da minha parceira, portanto é considerado como sogro.
26 Peju: sugar, geralmente o rezador(a) faz isso para retirar a doenca do paciente, cura espiritual.
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de vocés agora, nos ja fizemos a nossa parte e ja estamos ficando velha, as
pessoas precisam entrar |4 e fazer sua roga, no inicio ndo tinham dgua encanada
e nem energia 14, mas eles ficaram, por isso devemos respeitar porque eles
passaram fome sede e medo como a gente no inicio. (Entrevista concedida ao
autor no dia 20 de fevereiro de 2023.)

E fundamental pensar sobre a origem do movimento indigena que surgiu antes da
criacdo da Constituicdo de 1988, colaborando com a elaboracdo do artigo 231, que garante
direitos indigenas. Entre os guaranis, na importante assembleia que existe até hoje, o Aty
Guasu, ou Grande Assembleia Guarani Kaiowd, o0s principais interesses coletivos da
comunidade sdo debatidos. Segundo o parente e doutor em Antropologia Social Tonico

Benites.

Diante desta situacdo fundiaria complicada e conflituosa, que se
originaram, desde o final da década de 1970, as primeiras iniciativas
de articulacdo e luta de vérias liderancas Guarani e Kaiowé para
recuperar 0s seus antigos territdrios. As narracGes de varias liderancas
religiosas e politicas evidenciam que as realiza¢des dos grandes rituais
religiosos (jeroky guasu) e das grandes assembleias intercomunitéarias
(aty guasu) foram, e ainda sdo fundamentais para os lideres politicos e
religiosos se envolverem nos processos de reocupacdo de seus
territorios tradicionais especificos. (BENITES, 2012, p.168)

No inicio, era sobre o kokue?’, mas atualmente tem sido principalmente uma dentincia
do genocidio e organizacdo da luta pela homologacdo do territorio tradicional, portanto,
abordaremos sobre a relacdo do Estado com a comunidade indigena Guarani Nandeva, a sua
resisténcia diante da tese do Marco Temporal que tem ameacgado 0s povos indigenas no Brasil,
relacionando como historicamente o territério foi tomado para liberagdo para exploracéo.
Portanto, dialogar sobre as origens dos movimentos indigenas e a resisténcia diante do sistema
capitalista é fundamental para continuar manter a nossa visao propria de ver o mundo, o saber
indigena necessita do tekoha para que possa sobreviver.

Qual é o papel dos rezadores em uma area de conflito? A relagdo com os seres
espirituais foi importante para impedir a desocupacdo dessa area na primeira tentativa de
despejo realizada pelos fazendeiros da regido, ocorrida no dia 18 de dezembro de 2003. A
violéncia sofrida que muitas vezes foi negada pelos fazendeiros, foi filmada pelo repérter que
estava no local, sdo imagens pesadas que mostram o quase confronto entre a populacéo e

fazendeiro, o papel dos Nhanderu (nosso pai) e Nhandesy (nossa mée) que realizaram a reza

27 Kokue: rocas onde sdo plantadas produtos para o consumo como milho, abdbora, melancia, abacaxi, banana,
mamado, rama, amendoim, feijdo, etc.
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chamando a tempestade que fez com que os fazendeiros fossem embora. A retomada da area

tradicional trouxe alivio muito grande para a comunidade. Segundo Beatriz Landa.

Enquanto o presente estudo estava sendo conduzido, e que cada vez se
chegava a conclusdo que mesmo que estivessem conseguindo manter
de forma muito sistematica o uso tradicional do espaco, que estava
assentada sobre os trés pilares formados pela casa, roga e mata
perpassada por uma organizacdo social baseada na familia extensa,
apesar de todas as pressdes internas (aumento demogréfico,
diminuicdo da terra disponivel para cada familia extensa e a
consequente proximidade fisica entre as diferentes familias, questoes
da politica interna do local) e externas (projetos vindos de fora que
modificavam em varios aspectos as antigas formas de producéo,
interferéncias politicas partidarias entre outros), este cada vez estava
se tornando inviavel e palco de muitos conflitos internos, houve o
movimento pela retomada do tekohd Yvy katu (Foto 89), que
mobilizou toda a regido no periodo de 18 de dezembro de 2003 até 20
de fevereiro de 2004 (relagdo das noticias no anexo), quando foi
assinado um acordo entre os Nandeva/Guarani e fazendeiros, enquanto
corre na justica federal o processo de reconhecimento para demarcacéo
definitiva deste espaco como pertencente aos Nandeva/Guarani.
(LANDA, 2005 p.294)

Foto 91. Arcos, flechas e yvyra para que foram portados durante o conflito.
(Foto Diario MS, 12/01/04)

Figura 4 Imagem retirada de Beatriz dos Santos Landa, p. 316, 2005.
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Yan Chaparro, outro pesquisador que dedicou o seu trabalho sobre a nossa comunidade,
aborda a sua participacdo em uma das assembleias que ocorreu na retomada Yvy Katu em
outubro de 2009, diante da forte chuva que atrasou o inicio dessa reunido. A grande assembleia,
0 nosso Aty Guasu, é muito importante. Nesse dia, o temporal afetou a regido mas mesmo
assim as rezas e 0s guachires?® reuniram jovens, adultos e ancifos de varias comunidades do
estado. Na reunido, é debatida a questdo organizacional, como a educacao, a saude e a terra sao
o principal alicerce para a vida. As pessoas que vém de outra aldeia ja sabem como é a luta,
pois nesses encontros eles ndo vém a passeio mas sim na luta pela melhoria e para levar ideias
para a sua comunidade, pois aprendem com os rezadores os valores do seu povo e a respeitar a
dos outros. Portanto, somar juntos pela mesma causa do Tekoha.

Nas assembleias, é sempre debatido como se pode avancar para alcancar de fato
direitos, pois mesmo com a Constituicdo de 1988 muitas liderancas politicas e moradores sao
perseguidos e assassinados, como no caso de Estela Vera no ano passado, rezadora que residia

no Tekoh& Pykasu, uma microrregido da retomada Yvy Katu:

O assassinato da indigena Estela Vera Guarani, de 67 anos, € um
acontecimento estarrecedor. E o quinto homicidio de indigenas Kaiow4 e
Guarani em areas de conflito em Mato Grosso do Sul, somente em 2022. E
isso parece estar longe de acabar. Rezadora tradicional e lideranca em sua
aldeia, Estela foi morta a tiros no dia 15 de dezembro. Estava em casa com
seu filho quando, as 15h, dois homens encapuzados e armados entraram e 0s
atacaram. Tentaram fugir, mas Estela foi atingida pelos disparos. (CIMI pg.
1, 2022)

Nessa reunido de 2009, apesar da precéria estrutura, muitos foram para participar
embaixo de chuva, pois a demanda pela nossa causa € maior, e a comunidade sabe da
importancia da assembleia em uma area de retomada. E uma forma de fortalecimento das lutas
pelo territorio fazendeiros. A luta pela retomada apareceu bastante nos relatos de pessoas da
comunidade, houve muita concentracdo de ancidos de outras regides do estado pedindo para
que a paz possa prevalecer na retomada e na reserva. Segundo uma das liderancas politicas que
participou desde o inicio, e que hoje estd com 68 anos, Honorario Acosta (nome indigena Che

Ryvy’i, que significa meu irmao menor):

Essa terra hoje é importante para todos, mas no inicio nés que passamos fome,
frios e sede e risco de ser morto, ndo dormiamos, vivemos semanas assim
blogueando primeiro a estrada em trés entradas, exigindo que os fazendeiros
saissem da nossa terra, mas eles ndo queriam. Sendo assim fomos obrigado a

28 Guachire sdo rodas formadas onde sdo cantados varios sentimentos, inclusive de luta.
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entrar para falar que nds estamos de volta para ocupar a nossa terra sagrada.
(Entrevista concedida ao autor no dia 20/02/2023)

Uma bibliografia fundamental sobre o tema foi escrita pelo parente Tonico Benites
Kaiow4, ele morava na aldeia Jaguapire, municipio de Tacuru. Como dito anteriormente, sou
guarani Nandeva e ele guarani Kaiowé, como a maioria da sua comunidade que é do mesmo
povo mas de diferente grupo. Sua tese intitulada “Rojeroky hina ha roike jevy tekohépe
(Rezando e lutando): o0 movimento histérico dos Aty Guasu dos Ava Kaiowa e dos Ava Guarani
pela recuperacéo de seus tekoha”, aborda sobre a historia de uma das primeiras retomadas no
Mato Grosso do Sul, Jagua Pire, no municipio de Tacuru. H4 muita semelhanca quando se
trata das violentas expulsdes que marcam a historia dos povos Guarani e Kaiow4, e de sua luta
pelo territorio tradicional. A resisténcia é fundamental, pois 0 modo pelo qual se busca o
territorio, principalmente comparando com os ndo indigenas, é extremamente diferente. Ndo
se trata de compra e venda de um lote para se tornar propriedade privada. O Aty Guassu,
portanto, ndo é s o encontro de varias liderancas e de moradores Guarani Kaiowa e Nandeva
do Mato Grosso do Sul, mas onde as vivéncias e os saberes sdo compartilhados. Nesses
encontros também séo oferecidas orientacdo espiritual e cura de doencas fisicas e psicoldgicas.
A nossa comunidade tem buscado isso também na retomada, pois nas regides onde ainda €
possivel encontrar floresta, os mais velhos buscam remédios e recursos para a construcdo de
casas. Para orientacdo espiritual, quando ha doengas, procuramos rezadores na retomada, pois
ali eles tem a sua casa de reza e atendem a comunidade.

Uma diferenca importante, em relacdo a pesquisa de Benites, € o recorte temporal. A
nossa retomada Yvy Katu é mais recente, ocorreu em 2003. Os protagonistas que atuaram nesta
historia ainda estdo presentes no territdrio, portanto a sua visdo, a narrativa ainda esta viva na
memoria. A tentativa de despejo organizada pelos proprios fazendeiros que repercutiu nas
midias ndo deu certo, pois os Nanderu ndo deixaram. A relevancia de ouvir 0s ancifos antes
de ir a luta (e para realizar esta pesquisa) &€ um passo que sera abordado no trabalho, pois a
mobilizacdo da comunidade a partir deles(as) tem marcado essa luta. Honério Acosta me
relatou que os Nhanderu sdo essenciais, pois sdo eles que orientam a caminhada nessa luta,

neste caso do Yvy Katu:

A reunido aconteceu na casa de reza do rezador Angelo, mas estava la
Delosanto Centurido, Carlos Souza e seu Irmdo Hinacio Souza e
Paulino Souza, sdo eles que falaram pra gente como deve fazer para
iniciar. No meu caso fiquei de organizar aqui da minha regido e
Bentinho a regido de guassory na sua ponte e missao e posto com a
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saida para Iguatemi. (Honorio Acosta, entrevista concedida ao autor
no dia 20/02/2023)

Historicamente, os ancidaos e membros da comunidade foram inseridos em varias
reservas, e sentiram a necessidade de voltar a retomar a terra ancestral. A terra € onde viveram
0s seus antepassados, onde se vive 0 modo de ser guarani. No nosso caso, 0 Yvy Katu, que
segundo Eliezer Martins:

Desde 2003, dezoito de dezembro, os Guarani Nandeva resolveram
retomar Yvy Katu, estdo acampadas mais de oitenta familias 1a. O novo
tekoha de Porto Lindo somaria mais ou menos 9.600ha se a area de
Yvy Katu fosse totalmente retomada. YvyKatu foi um antigo tekoha
Guarani Kaiowa ocupado pelos exploradores da erva mate.
(MARTINS, 2018, p. 53)

Na politica Nhandeva seguimos a partir da visdo dos sabios, sdo eles que decidem a
partir da mediacdo com o Nhanderuete?®, nosso pai maior. Atualmente, é importante informar
que a comunidade possui dois grupos religiosos, as familias tradicionais que estdo mais no
fundo da reserva e também na retomada, tentando preservar a sua casa de reza ao lado da casa
ou mesmo onde da para ver 0 tataendy’i (altar). Esses ancidos sdo procurados muitas vezes
para pedir remédio, orientacdo e cura espiritual, praticam a danca e a reza, entre outros aspectos
da cultura, principalmente para o batismo e eventos escolares.

As familias evangélicas sdo aquelas familias que estdo mais proximas da estrada,
construindo sua propria igreja. As igrejas surgem quando ha desentendimentos por partes dos
pastores, ou quando alguns membros ndo aceitam as regras da igreja que estdo frequentando,
sendo assim formam a sua propria igreja, procurando pastor de fora da aldeia. Por isso hoje
tem muitas igrejas dentro da reserva. Mas nem todos conseguem ficar dentro da religido
neopentecostal, muitas vezes o prdprio pastor deixa a sua igreja e volta ao mundo, que na
linguagem dos crentes significa ndo obedecer mais a regra da igreja. Também héa aqueles que
convertem e ensinam os fiéis, mas muitas vezes saem da sua igreja (se desviam), e as vezes
voltam. Ha também as familias que ficam no meio, ou seja, que ndo praticam a reza e nem
frequentam as igrejas ocidentais.

No entanto, quando se fala da mobilizacdo geral, percebe-se que os espiritos indigenas,
o0 fiande reko sempre se torna mais forte e a reza se torna o mais relevante, como na recente

manifestacdo que a comunidade tem ido em peso contra 0 PL 490. Nessa visdo, a conversao

29 Nhanderuete, refere-se ao pai do sol e da lua.
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do individuo nédo impede de participar quando se trata da luta pelo territorio e demais direitos
gque ameacam o coletivo. Essa questdo abre o texto do parente sobre a historia da retomada
Jagua Pire, além disso nos convida a conhecer porque uma familia ndo consegue viver dentro
da reserva, precisa de seu proprio espacgo para viver de acordo com as suas regras, 0 seu teko,

0 modo de ser. Segundo Tonico Benites,

Naquele contexto histérico, na casa grande (oy ngusu) do lider politico e
espiritual Moreno, os integrantes de duas grandes familias, em conjunto,
passaram a organizar o jeroky (um grande ritual religioso). E da realizacéo
frequente desse ritual que surgiu a deliberacéo definitiva de que néo se deveria
abandonar o tekoh& Jaguapire, devendo permanecer ali reunidos. Mais
importante foi que no seio do jeroky somou-se bastante coragem e a forca
determinante de lutar pela continuidade da posse do tekoha. Dessa forma, a
decisdo irrenunciavel procedente do fiande ru Vusu (nosso grande av6) dos
patamares celestes (yvay), através dos lideres espirituais kaiowa foi para ndo
entregar os lugares de nossos ancestrais ao fazendeiros. (BENITES, 2014,
p.84)

Discute-se assim o conceito de re-organizacao, tentar viver, se organizar em um espaco
que ndo atende a demanda espiritual e cultural guarani, porque foram tirados de seus tekohas.
Portanto, a reocupacao, o processo da retomada sdo fundamentais, enfim, é constante o desafio
das lutas dos indigenas, no geral, e do povo Guarani e Kaiowa no Mato Grosso do Sul.

Toda a sociedade tradicional sofreu com a chegada dos colonizadores europeus e sofre
com a continuidade das exploracdes, seja na América na Asia e na Africa, porém junto a ela
vem a resisténcia, 0 meio no qual essa sociedade busca a sua adaptacdo na
contemporaneidade. Sabendo o que foi feito em nome da "civilizagdo", que custou muitas
vidas e ainda custa, a comunidade indigena Guarani tem resistido desde o inicio do seu contato
com os europeus. “O evento historico mais importante ¢ a guerra Guaranitica (1753-1756)
ocorrida no sul do atual Brasil. Foi um marco da resisténcia guarani”, segundo o historiador
Neumann. Os Guarani sdo conhecidos como um povo que resiste a opressdo desde o inicio,
tentando defender a sua organizagdo tradicional, a sua composicdo por nlcleo familiar. E
importante compreender que em uma casa grande moravam mais de trinta pessoas, e ali
habitava um kacike ou Nanderu, como comandantes. O Tekohé era grande, territério no qual a

familia saia para cacar, pescar e plantar, sempre em coletivo.

E importante destacar que os kaiowa e guarani sio agricultores e profundos
conhecedores dos ciclos da terra, dos melhores solos e da variedade de
mandioca, feijdo, abobora ou milho. Nesse sentido, merece especial destaque
o milho que tem importéncia vital para os guaranis e os kaiowa. O milho na
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cosmologia dessas populactes € tdo expressivo que ja foi considerado por
Schaden (1974) como a “sociedade do milho”. ( COLMAN, 2008, p.162)

Porém, essa organizacdo milenar foi sendo interrompida com a chegada dos
colonizadores que, apoiados pelo governo, deram inicio a exploracdo da erva mate. Nesse
processo foi explorada a mao de obra indigena, o que atualmente é pouco pesquisado levando
em conta as narrativas indigenas. Porém, ha registros que abordam a presenca dos

colonizadores no inicio da ocupacéao desta area:

A historia da economia da erva mate, portanto, constitui-se em um elemento
de grande importancia para compreender a consolidacdo do processo de
colonizacdo europeia e euroamericana na regido platina colonial. Torna-se
ainda relevante para entender o processo ligado a posse e incorporacdo do
antigo sul de Mato Grosso ao territorio nacional do Brasil. (OLIVEIRA in
ESSELIN, 2015, p.280)

A consequéncia deste ato marcou muito a sociedade Guarani do Mato Grosso do Sul,
pois resultou em confinamento nas reservas, como ja abordado, o que facilitou para que a mao
de obra fosse explorada. Podemos destacar nessa organizacao a escolha dos ndo indigenas
como porta-vozes da comunidade, o Capitdo, nome que vem da policia ou do exército, que é
aquele que tem que obedecer ao seu superior. Conforme as narrativas, antigamente 0s caciques
tinham esse papel, mas eles nunca precisaram mandar, pois tinham o papel de curar e ensinar
através dos cantos das rezas e praticas culturais. Apds ser nomeado capitdo, ja no confinamento,
os rezadores tinham o papel de batismo (fiemongarai) para que o escolhido pudesse levar esse
trabalho em frente. Por isso, no caso do ultimo capitdo que foi batizado, o seu mandato durou
mais de trinta anos. Chamava-se Carlos Vilharva.

Precisamos entender o que motivou a retomada e 0 que representou a acao que, por
muitas vezes, é contada de forma equivocada ou simplesmente ndo aparecendo na
historiografia. A palavra mais usada pela midia quando se trata da retomada € invasdo de terra
ou invasdo de fazenda. Essa visdo equivocada aumenta o preconceito sobre a populacdo
indigena de forma geral, as pessoas sabem sobre a comunidade através da midia que esta ao
lado dos mais fortes quando se trata de capital. Portanto, aqui o foco é a memaria dos ancides
da retomada, que esta relacionada ao processo historico da criacdo imposta da Reserva
Indigena. Para a comunidade Guarani e Kaiowa do estado de Mato Grosso do Sul, a retomada
significa voltar ao tekoha ou parte do territorio tradicional. Esse territorio, segundo 0s

estudiosos Melia e Grumberg, seria
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ao norte, até os rios Apa e Dourados €, ao Sul, até a serra de maracaju e 0s
afluentes rio Jejui. Sua extensdo Este-Oeste atinge uns cem quildémetros, em
ambos os lados da serra do Amambai. Daria uma area de aproximadamente
40 mil km2 divididos ao meio pela fronteira entre o Brasil e o Paraguai (Apud
Rosa e Brand, 2008, p.154)

Depois de muitos sofrimentos e direitos violados, a comunidade tem retornado aos
poucos areas que foram retiradas. Atualmente, os guaranis tém ocupado paises da América do
Sul: Veja o mapa publicado no Caderno Guarani Retd, que mostra povos Guarani na fronteira
entre Argentina, Brasil e Paraguai, porém sabemos que estdo além dessas fronteiras

construidas, ocupando por exemplo também o litoral (imagem menor).

BOLIVIA

PARAGUAY

ARGENTINA SR 2. Os Guarani na Améeica 6o Sl

Figura 5 Imagem retirada do livro guarani reta 2008

Os trés paises abordados sdo Brasil, Paraguai e Argentina. Porém, ainda sdo
encontrados guaranis na Bolivia. Segundo Colman, o nimero da populacdo nesta area, do povo

64



em geral, é de 94.657, isso no ano de 2005 (Caderno Guarani Retd). Focando especificamente
no Estado de Mato Grosso do Sul, o total de area indigena é de 829.230,05 hectares e o total
da populacéo indigena é de 61.737. A seguir, apresenta-se uma representacao cartografica das
terras indigenas no Mato Grosso do Sul, no ano de 2018.
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Figura 6 Representagdo cartografica das terras indigenas no Mato Grosso do Sul, no ano de 2018.

fonte: https://www.researchgate.net/figure/Figura-01-Mapa-de-localizacao-das-terras-indigenas-em-

MS_figl_ 329710967

Conforme o mapa acima, sdo apresentadas trinta areas de comunidades indigenas
Guarani e Kaiowa. As areas verdes sdo as reservas indigenas criadas de 1915-1928, sdo oitos
reservas onde foram inseridas as familias que viviam em seus tekohas. As areas amarelas sao
as que foram demarcadas ap0s 1980, e as areas vermelhas sdo as atualmente identificadas mas
ainda nédo estdo homologadas, como o caso da nossa terra sagrada. Foca-se agora na retomada
Yvy Katu, que envolve a area representada na imagem a seguir. Ao Sul, aparece a Reserva
criada pelo SPI1 e ao Norte a area de retomada. Abordaremos, no momento, a respeito do

numero de familias e populacdes nessas duas areas. Vivem hoje, segundo a Fundagdo Nacional
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do indio (FUNAI), na cidade de Iguatemi, na reserva Indigena de Porto Lindo, a quantidade
1.165 familias, enquanto na retomada Yvy Katu residem 275 familias.

Passamos agora a classificar esses numeros por faixa etéria, segundo dados do censo da
Secretaria de Saude Indigena (SESAI 2021). Na reserva indigena Porto Lindo, de acordo com
a faixa etaria, menores de 5 anos ha 490 criancas; de 5 a 9 anos ha 524 criancas; de 10 a 19
anos ha 1.144 adolescentes; de 20 a 59 anos ha 1879 adultos; maiores de 60 anos ha 222
pessoas. Por outro lado, na retomada Yvy Katu, menores de 5 anos ha 121 criangas; de 5a 9
anos ha 129; de 10 a 19 anos ha 258; de 20 a 59 anos ha 400; e entre os maiores de 60 anos ha
56 pessoas. Somando o total das duas areas, atinge-se o numero de 5.223 individuos, o que foi
registrado no ano de 2021. A area atual da Reserva é de 1.648 hectares, enquanto a da retomada
é de 9.454 hectares.

TEKOHA
PORTO LINDO E YVY KATU

Figura 7 Tekoh& Porto Lindo e Yvy Katu

Mas como surgiu a ideia da retomada? Segue a fala de um dos lideres politicos da
comunidade, que também é rezador e tem 50 anos, morador na reserva indigena Porto Lindo,

chamado Nande Ru Tupa Tenondé Gua:
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Desde que eu me lembro aqui na atual reserva havia somente 29 vinte e nove
moradores, mas com o passar do tempo a populacdo aumentou e atualmente
iSS0 se tornou preocupante, os fiande ru abriram os caminhos das liderangas
politicas e tradicionais para que possam se unir e retomar as terras para haver
mudancas e avangos, por isso agradeco a todos as liderangas que se
empenharam nesta luta que nédo foi facil. (entrevista concedida ao autor no
dia 20/02/2022)

Portanto, a preocupacao se da a partir do chamado sarambi ou também chamado
“esparramo” (BRAND, 2008). E importante notar que o conceito “é utilizado pelos indigenas
para explicar o processo de dispersdo das aldeias e familias extensas no momento em que
ocorreu a implantacéo das fazendas de gado e correspondente perda da terra” (Caderno Guarani
Retd, 2008, p.11). Sendo assim, essas familias foram expulsas de suas terras, néo s6 os Nandeva
mas também os Kaiowa que muitas vezes foram colocados na mesma reserva, gerando
desentendimento entre eles. Aborda-se, nesse sentido, o exemplo de um grupo que foi levado

para outro lugar, forcado a conviver com outro grupo:

Em 1978, um grupo de indios Kaiowa e Guarani, do Rancho Jacaré, da
Companhia Mate Laranjeira, municipio de Laguna Carapd, foi levado a forga,
com a participagdo da Funai, para a terra indigena Kadiwéu na serra da
Bodoquena, municipio de Porto Murtinho. Depois de um tempo no desterro,
iniciaram uma longa e penosa volta a sua prdpria terra de onde haviam sido
expulsos. Foi um dramatico retorno, com mortes pelo caminho,
demonstrando claramente que preferiam morrer a ficar exilados.
Infelizmente, propostas semelhantes de transferéncia dos guaranis para outra
terra continuam até hoje, no Mato Grosso do Sul. (Caderno Guarani Retd,
2008, p.15)
As remogdes forgadas de seus Tekohd custaram muito caro para a comunidade indigena.
Tentar se adaptar em uma &rea desconhecida trouxe uma série de consequéncias. Atualmente,
é nitido nas reservas indigenas a exploracdo da méo de obra indigena. Outro fator que marca
até hoje a minha comunidade € o suicidio. No ano de 2022, nos quatros primeiros meses, foram
registrados trés suicidios, segundo o site da prefeitura®. As remocoes de familias de seus
Tekoha fez com que a populacdo aumentasse muito rapido nas reservas indigenas, esse
aumento ndo atendia as necessidades das familias, pois é um espagco pequeno criado pelo
governo.
Quando se trata da nossa cultura, nosso modo préprio de ver o mundo, é uma Vvisao
oposta da sociedade colonizadora. Mesmo assim ha resisténcia, principalmente por parte dos

ancidos, onde a memoria é mais forte.

30 https://www.japora.ms.gov.br/noticia/saude-mental-para-a-comunidade-indigena/558
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Ser individuo de uma sociedade indigena é enfrentar o desafio e lutar pelo futuro da
geracdo. Os ancidos ja nos deixaram o caminho: sem Tekoha ndo ha teko, o modo de ser
Guarani. Mas, como podemos fazer isso agora diante de todos os desafios que foram impostos
para nos, tanto pelos colonizadores quanto pelos invasores atuais? Somente através da memoria
€ que podemos pensar em coletivo e resistir. Segundo a lideranca politica Ava Hu’y
Rayvi, morador antigo na comunidade que teve papel muito importante durante e ainda hoje
na retomada, morador da Reserva indigena de Porto Lindo (Jacarey), atualmente com 52 anos
de idade e que também atua como professor:

E preciso que seja todos juntos de novo para colocar as coisas no lugar, assim
como foi para retomar a coletividade precisa fortalecer de novo, pois a
preocupacdo (jepy apy) é grande e precisamos nos reunir de novo, pois
aqueles que pensam na familia, a forma como esta indo ndo esta bem.
(entrevista concedida ao autor no dia 12/06/2022)

O que podemos afirmar no momento é que ser indigena é perigoso, pois a qualquer
momento sofremos preconceitos, violéncias, que muitas vezes podem acabar em fatalidade.
Historicamente, a violéncia foi feita pelo proprio Estado e tem nos acompanhado desde a
colonizacao, ou seja, € mantida na colonialidade. H&4 também muita preocupacéo, segundo a
nosso kacike Roberto Carlos Martins, com a falta de dialogo entre as liderancas da reserva e as
liderancas dos tekohas de Yvy Katu, porque ndo dialogam por motivos politicos. Nas elei¢des
foram adversarios, e por isso resultam desentendimentos, facilitando para a dominacéo externa.
Quando h& uma convocacdo do kacike, nem todos vém para a reunido, gerando instabilidade
nas decis@es. O kacike da comunidade tem chamado os lideres das retomadas a chegar mais, a
dialogar mais sobre a demanda da retomada. Outra preocupacao da lideranga Roberto Carlos
Martins é em relacdo a forma de organizacdo desta retomada, pois atualmente ha denlncias
pelas préprias liderancas indigenas na Grande Assembleia dos Guarani e Kaiowa do Estado de
Mato Grosso do Sul (Aty Guassu) sobre o arrendamento dos ndo indigenas nessa area de

retomada, portanto, houve denlincias como a abaixo:

NoOs liderancas da Grande Assembleia - Aty Guassu do povo Guarani e
Kaiowa, viemos a publico repudiar as agressfes e as ameacgas de morte,
promovida pelos arrendatérios contra a nossa lideranca representativa Leila
Rocha, fato ocorrido no dia 10/07/2022 no Tekoh& Yvy Katu - Japord -MS.
(Relatério Aty Guassu 10/06/2022)

A preocupagdo dos ancidos sobre o modo de produzir o teko ou fiande reko esta na

narrativa das origens do nosso povo, que orientou a comunidade (principalmente os fianderu)
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para gque voltdssemos a terra dos nossos antepassados, tornando exemplo a ampliacdo da area

do municipio de Caarap0, Reserva indigena Te yikue.

As retomadas em 2013 e 2016 foram um processo de transbordamento,
quando a situacdo vigente quebrou os muros invisiveis da reserva para
retomar o tekoyma (condicdo para obter o teko araguyje), que estava oculto
no tekohd, submersos pela fazendas no entorno da reserva Te’yikue. Esses
atos (eventos) de transbordamento rememoram quando o sol (Pa'i kuara) e a
lua (Jasy) escaparam de dentro de uma grande panela, onde estavam sendo
cozidos, para ser desviscerados, esfacelados e devorados pelo jaguarete ypy
(onga originria) no inicio do tempo, como conta o fianderu Atana e fiandesy
Dona Anamelia. (BENITES, 2021 p.237)

Esse é o exemplo claro que a memdria é fundamental para buscar o tekoha, que no
nosso caso é o yvy katu. A maioria da comunidade, através da reza do fianderu e fiandesy,
voltou a ocupar o territério sagrado para que possamos Viver do nosso jeito, buscando o teko
araguyje: o jeito sagrado dos Guarani. Entre nés, Nandeva, isso é praticar e receber orientaco
dos rezadores para melhorar a caminhada de todos. Voltar a viver em territorio tradicional ndo
é somente ampliar a area reivindicada, mas sim tentar voltar a viver no seu mundo. Segundo
Ava Tukambi:

Ha& diferenca entre o tekoh& antigo Porto Lindo e Yvy Katu, houve
melhoria na convivéncia, nossa comunidade comecou a ocupar 0S
espacgo, tem mais espago para fazer as casas, abriram espaco para a
pratica da cultura, enquanto se fala em cultura ndo é s reza e guachire,
ela engloba toda a vida do ser humano guarani que gosta de cagar
pescar, tirar raiz das plantas medicinais para poder fazer remédio
caseiro, sS40 essas coisas gque antes ndo existiam antes da retomada.
Com a retomada ava kuera foram de novo na beira do rio, no brejo,
procuravam remédio que ja estava sumindo da memaoria comecaram a
relembrar de novo. Entdo para 0 povo guarani isso é um avango muito
grande, além de ter espaco para a construcao de casas, plantacdes. A
diferenca é que apos a retomada houve avango, houve fortalecimento
para fazer yvyra para, pau listrado, jeroky fortalecimento das rezas.

Ava kuera quer dizer pessoas, ou seja, refere-se ao nosso grupo que com a retomada
abriu muitas praticas culturais, enquanto que o yvyra para significa pau listrado, que ndo é feito
de qualquer arvore, e ndo pode ser levantado para ouro de qualquer forma. E feito
exclusivamente para a luta e protecédo, por isso ha também os menores, que podem ser usados
nos colares para a protegéo espiritual. Segundo essa lideranca, viver de acordo com normas
proprias foi uma das principais reivindica¢fes da comunidade. As pessoas, principalmente os

mais velhos, se sentem mais confortaveis na retomada pois la tem recursos, mesmo que seja
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pouco, atende um pouco da demanda, enquanto que aqui na reserva ja estdo muito escassos.
Pena que essa luta tem mais de 20 anos, e muitos deles e delas ja partiram sem ver o resultado
final. 1sso tem sido o maior desafio neste mundo capitalista, em que os direitos estdo sendo
deixados para segundo plano. E muito importante destacar que essas memorias estdo vivas e é
isso que a comunidade tem colocado na sua mente para enfrentar a luta. Todos os desafios que
enfrentamos hoje ja foram enfrentados pelos nossos antepassados, e eles estdo escritos na
memoria dos ancidos e também nos espacos Tekoha.

A memoria a partir das narrativas dos ancidos tém influenciado para que a nossa
sociedade possa buscar o caminho para o bem viver. Assim como o sol e a lua, a comunidade
tem reagido, os Nandeva reagiram a partir da superlotacdo em um espaco que no atende a

necessidade do seu mundo e do mundo espiritual. Para Che Ryvy’i Honorio Acosta,

Esse evento deu inicio 14 na casa de reza, na casa do Angelo em 2003, porque
teve muita demanda sobre a terra, pois aqui na reserva ficou pequeno, sobre
isso dialogamos, precisavamos ampliar. Levamos isso em conjunto, tudo
aconteceu na casa de reza, nds calculamos como poderiamos realizar essa
acdo, avancar entre as liderancas politicas e rezadores como Delossanto
Centurion, Paulino Souza, Inacio Souza, entre outros. Dialogamos sobre as
estratégias de como poderiamos fazer e decidimos ali bloquear as estradas
gque acessam a reserva, como a ponte de guassory, jacarey e iguatemi
(Entrevista concedida ao autor no dia 02/03/2023).

Para os ancidos, mais que o processo legal o importante é que eles estdo la vivendo
longe do teko pochy ou teko vai, as maldades que vem afetando a comunidade: a violéncia, a
desorganizacao espiritual, a opresséo da cultura ocidental que estdo em massa na reserva. 1sso
ndo significa que eles estdo contentes com a demora da homologacéo, prova disso é que eles
estdo sempre presentes nas manifestacdes de protesto que mobilizam povos indigenas e o0 seu
papel é fundamental para que a comunidade possa ir em grande peso num evento como a
manifestacdo contra o Projeto de Lei 490.

Segue abaixo fala importante do Che Ryvy’i Honorio Costa, sobre o necessario

processo de retomada ocorrido no ano de 2002:

Decidimos que cada grupo iria se dividir para fechar essas entradas, assim nos
iniciamos e eu fiquei para acompanhar a regido de Bentinho para bloquear a
ponte de jacarey, a regido de misséo e posto 1 ficou responsavel para fechar o
rio iguatemi e a regido guassory na ponte da sua regido. No6s ficamos
aproximadamente 15 dias fechando a estrada, ficamos 14, estavamos
aproximadamente em 150 pessoas. Apds quinze dias de espera por uma agao
judicial, ndo teve avanco, entdo era a hora de entrar no Yvy Katu. Entdo
voltamos da ponte e acampamos na entrada para fazenda Remanco, teve muito
sofrimento, idosos, criancas rezando dia e noite. Nds ndo queriamos saber se
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estava fazendo sol, frio, chuva, passando 20 dias dialogamos com o grupo do
guassory e do rio iguatemi, entdo resolvemos no mesmo dia entrar na fazenda
Paloma, Agrolak, Casa Branca, Chaparrals e Remango, e assim retornamos
para bloquear a estrada, assim vivemos durante quatro meses. (Entrevista
concedida ao autor no dia 02/03/2023)

Iniciada no final de dezembro de 2003, o processo da retomada ndo € somente ir para
a area reivindicada, ha uma metodologia da mediac&o entre os Nanderu e o mundo espiritual,
eles que definem a hora certa para que ndo aconteca algo ruim durante o processo. Para um dos
Nanderu da reserva indigena de Porto Lindo que atuou no processo da retomada Yvy
Katu, Nanderu Tupa Tenondegua,

Os fianderu recebem a orientagdo atraves do sonho, quando é a hora, mas
para isso todos precisam se envolver na reza para dar a forca ao Nanderu. Foi
0 que aconteceu nessa comunidade: houve a preparacdo, levaram meses para
realizar essa acdo. Quando a gente faz algo todos juntos, como aconteceu
aqui, 0 nosso pai Nos ouve e atende a nossa necessidade. E preciso consultar
eles primeiro e aguardar a orientacdo. (entrevista concedida ao autor no dia
22/02/2022).

Dialogando com ele, entendemos o0 quanto é relevante a espiritualidade para a nossa
comunidade. Sem a presenca dos ancidos, liderancas politicas e a comunidade, essa a¢do nao
seria possivel ou teria tomado outro rumo. E muito importante destacar que nessa area, apesar
de ter tensdes e conflitos, ndo houve registro de assassinato durante a retomada e no decorrer
do seu processo. Um dos marcantes conflitos foi a tentativa de ndo indigenas de entrar para
expulsar a comunidade, porém os fianderu tem feito o seu trabalho para que essa a¢do nao
acontecesse. Houve reza na ponte, onde a tempestade veio com muita forca, ndo deixando os
ndo indigenas prosseguirem. Foi o que Pimentel chamou de Assembleia Tempestuosa,
portanto, a memoria, a religido, a sabedoria dos fianderu é fundamental em qualquer processo

que envolve a comunidade.

Em todas as retomadas ha uma presenca marcante dos caciques. Eles
desempenham um papel importante no movimento de luta por retomada de
terras. A atuacao dos lideres religiosos kaiowa e guarani se observa desde 0s
primeiros contatos, pois eles sdo 0s primeiros a resistir a invasao de seus
territorios. (COLMAN, 2007, p. 48)

A relevancia da memoria é fundamental para a manutencdo de uma identidade que foi

influenciada pelo deslocamento forcado. Infelizmente, a mediacéo dos Nanderu atualmente na
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comunidade tem perdido a forgca devido a insercdo de valores ndo indigenas na comunidade.

Segundo Ka'aguy Hovy Carlos Vilharva:

Yvy Katu estava indo no caminho certo depois comecou a perder sua forca e
ninguém solucionou ainda essa nossa terra, pode ser que tenhamos sorte e pedir
para 0s nanderuvusu tocar o coragdo das autoridades responsaveis. O que nos
deixa fraco é que hoje o nosso jeroky ndo estd mais sendo praticado, pelo
menos aqui na aldeia, mas tem rezador, o que falta é conversar com eles pois
estdo todos parados. No meu tempo, eu levava eles junto em qualquer reunido
la estavam eles rezando, por isso me tornei muito forte no meu trabalho. Depois
de mim ninguém mais fez isso, por isso ndo conseguem solucionar, mas eu ndo
perco a esperanca, pode ser que um dia alguém levante e lembre, busque esse
caminho. Mas para isso a pessoa tem que se interessar, hoje em dia ja ndo tem
muitas pessoas que se interessam, 0 que eu Vejo agora € as pessoas usando
muito a politica externa, os ndo indios interferem na cabeca das liderancas e
assim vai indo, mas ndo podemos perder a esperanga, porque nds somos 0s
verdadeiros donos da terra, porque somos partes delas (Entrevista concedida
a0 autor no dia 22 de agosto de 2022)

Diante da luta, percebo que essa estratégia tem ressurgido, os rezadores tém
acompanhado as liderancas fazendo a reza junto aos guerreiros, a comunidade tem se
fortalecido e ajudado nas rezas, por isso as lutas também tem aproximado os Nhandeva do seu
modo de ser, o0 Nhandereko. A preocupacéo de registrar essas memdarias surgiu a partir disso,
pois a memoria € forte entre os ancidos para resistir ao mundo dos ndo indigenas. Segue a fala

de Che Ryvy’i Hondrio Costa:

Isso tem que ser mesmo registrado, nds levantamos guerra mesmo pela nossa
area tradicional, passamos perigo, eu tinha um grupo, desse muitos ja se foram,
eles me encorajaram para avancar na retomada. Isso € verdade, aconteceu
porgue a comunidade criou coragem e interesse (entrevista concedida ao autor
no dia 02/03/2023).

E muito relevante ressaltar que aprender o caminhar no mundo da sociedade néo
indigena tem o seu ponto ponto positivo, 0 exemplo disso é levar adiante a luta da comunidade
indigena Nandeva, buscando primeiramente os ancidos, os seus conselhos e apontamentos para
o futuro da comunidade. No caso deste trabalho, através da elaboracdo de uma dissertacéo
académica.

Assim a familia tem se orientado para ndo naturalizar a reserva, compreendendo que
esse espaco € um resultado de um processo historico. Nesse sentido, € necessario que a
comunidade busque mais didlogo com os ancidos, principalmente nas escolas que na atualidade

sdo um espaco de didlogo com as criangas e jovens, assim como a casa de reza (oga ysy).
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Destaco aqui que, apesar da insercdo da religido ocidental em massa na comunidade,
principalmente o pentecostalismo, toda sexta feira ha um encontro de rezadores na comunidade
realizado em diferentes casas. Nesses encontros, séo levadas criangas para o batismo e comida
solidéaria, onde os participantes almogam e no periodo vespertino continuam a reza na casa de
outro rezador, assim sucessivamente.

Essa atividade foi elaborada por um secretario de assisténcia social em 2020, quando a
gestdo desta secretaria ficou no comando de um vereador indigena, Professor Joaquim Adiala.
Nesse encontro, vieram rezador e rezadeira da retomada e da reserva, ambos dialogaram entre
si e com os demais presentes sobre a importancia da retomada e do nhandereko, mas atualmente
ndo ha mais noticias sobre esse encontro. Na época, tiveram apoio no transporte e alimentacao
para que o encontro pudesse ser realizado, e de forma geral fortaleceu bastante os rezadores e
a comunidade, que tem se envolvido cada vez mais.

Compreender as demandas dos ancidos e da comunidade terd sempre uma prioridade
na minha comunidade, e exigira um esforco por parte dos pesquisadores. Porém muitas vezes
as pessoas nao dialogam sobre os interesses coletivos com 0s ancidos, por isso tém se
equivocado em algumas decisdes sobre a ocupacgdo do territorio. Para iandesy Kufia Takuapu,

Lucia Rocha:

Isso que as vezes me entristece, porgue as pessoas daqui nao estao & ocupando,
onde era a casa branca a maioria é de fora, mas o que que vamos fazer com
iss0, eu ja sou velha e o seu tio também, agora é vez de vocés, nds 0s mais
antigos fizemos isso para vocés, ndo s6 para nossa familia, mas pensando em
todos, porque a terra é de todos. Por isso 0s mais novos tem que pensar, pegar
uma area e ir morar. (entrevista concedida ao autor no dia 02/03/2023)

O desafio € sentir o que eles querem passar através de suas narrativas, pois os valores
estdo nas histdrias, na memaria e no espaco de suas vivéncias. Por isso, a demanda territorial
surgiu a partir disso; a conquista desta area trouxe um caminhar novo, pois tem mais espaco
para a pratica de agricultura, criacdo de animais, a caca e a pesca tem voltado a se praticar. Nao
se tem mais medo de ir pescar, pois o territorio € tradicional. No entanto, a sua forma de
ocupacao tem sido questionada entre as liderancas. Uma vez que muitas das pessoas que estdo
nessas areas, segundo as liderancas, ndo participaram do processo de retomadas. Algumas
pessoas que estdo hoje séo pessoas que vieram de outros lugares, pois nessa retomada teve uma
reviravolta judicial, onde primeiro a comunidade foi colocada em 10% de cada area onde
existia as propriedades, sendo assim muitas pessoas retornaram para a reserva esperando a

ordem judicial para enfim ocupar os 100%, mas algumas liderangas ndo queriam esperar e
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houve a segunda retomada, onde surgiram novas liderancas. Nessa segunda retomada muitas
liderancas ja ndo participaram mais, e assim acabam perdendo o0 seu espaco para outras
liderancas indigenas que ndo s&o dessa comunidade, que séo parentes indigenas que vieram de
outras reservas ou até mesmo do pais vizinho Paraguai. Por isso algumas liderangas voltaram
para a reserva foi o caso do senhor Honorio Acosta, onde outros entraram no lugar dele, dando
inicio ao trabalho de parcerias com os ndo indigenas. No leste da retomada, Kufia Takuapu

contou que:

Em 2004 houve a acdo do juiz sobre a ocupacdo de 10% de cada fazenda e os
fazendeiros retornaram, isso durou 10 anos, ficamos la. No ano de 2013 a 2014
houve a segunda retomada 14 em Paloma, entraram grupo do Narciso Agrolak,
entraram o grupo do Rosalino Ortiz, em Potrero entrou o grupo da Leila Rocha
Indilo, em Chaparrals e Nilsinho na casa branca, ali houve a divisdo e nos
ficamos com o0 Remanso, e assim permanece até hoje. (Entrevista concedida
ao autor no dia 02/03/2023)

A forma de ocupacédo e o didlogo para o caminho de entendimento ainda é um desafio
a ser superado, porém quando se trata da area tradicional, a coletividade tem sido forte entre as
comunidades guaranis, as liderancas politicas internas e externas. O desafio é porque alguns
séo contra e outros sao a favor da forma como esta se organizando o Tekohd, que estéo a favor
da "parceria” como eles denominam o arrendamento. A maioria estd plantando rama ou
mandioca, mas algumas liderancas ndo permitem este tipo de agricultura porque estéo
plantando no modelo de monocultura, ou seja, em alta escala utilizando produtos agrotdxicos
na preparacao de terra para o plantio. Além disso, ndo sdo todos que se beneficiam nessa
parceria, sdo alguns que tém area na retomada, que muitas vezes ndo sdo da reserva, por isso
estdo ocorrendo desentendimentos inclusive entre liderangas. S&o questdes que precisam ser
debatidas entre a comunidade e as liderancas que atuam na retomada, muitos deles dependem
disso para a renda familiar, além das pessoas da reserva que trabalham nessa retomada. E
preciso organizar, debater e achar meios que atendam as demandas das comunidades juntos.

Na reunido realizada no dia 27 de junho de 2023, onde esteve presente um representante
do Ministério Publico Federal e a FUNAI, Fundac&o Nacional do indio, foi conversado sobre
a reparticdo da &rea entre as familias, pois tem algumas familias com muitos hectares de terras
em “parceria” com os ndo indigenas, e essas praticas de agricultura também tem dado renda
para as familias da reserva que véao trabalhar em diarias cortando rama ou arrancando mandioca
para o0s proprios parentes. Segundo a liderancas politica Che Ryvy’i que atuou na area, isso nao

tem sido bom para a comunidade nem para 0 meio ambiente:
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Agora eu ndao me sinto melhor por que fiz isso, mas sinto que fiz 0 necessario
pela minha comunidade, a histdria teve inicio e esta indo agora, olhando assim
sinto que estd tudo bem pelo menos os fazendeiros ndo estdo mais
incomodando diretamente. SO falta a homologag&o por parte do governo, nés
gue lutamos mesmo no inicio ndo estamos ocupando a area, ndo sei se € falta
de interesse ou ndo estdo dando a oportunidade. Hoje estdo |4 estranhos que
ndo lutam como nos, eles se sentem o dono, na minha visdo isso esta errado,
0s que lutaram ndo estdo |4 e os que estdo 1a agora estdo destruindo a nossa
mata. Somente nds podemos impedir isso, 0s que vieram de fora tem outra
visdo, s6 quer destruir. (Entrevista concedida ao autor no dia 02/03/2023.)

O que podemos dizer é que nds ndo podemos deixar que a pratica da monocultura seja
aceita como a normalidade, nao foi isso que os ancidos pensaram quando abriram o caminho
para a retomada. As florestas que se encontra em algumas regides estdo sendo desmatadas e
arvores vendidas para fora, algumas familias da regido da retomada tem melhorado a renda
familiar a partir de area de ocupacdo, mas muitas coisas precisam ser verificadas por parte dos
orgao responsaveis e fiscalizar, pois realmente a regido leste da retomada tem experimentado
a pratica da monocultura que beneficia poucas pessoas, enquanto que na reserva tem familias

que precisam, e quando vao a pedir area se negam a dar a terra. Che Ryvy’i nod disse:

Eu na minha visdo tinhamos que conversar de novo porgue Somos muitos aqui,
eu penso assim, cada familia se juntar e pegar area pra eles. Tem muitas
pessoas que lutaram e que estdo sem terra agora, |4 no Remanso tem espaco no
Nilsinho, mas eles ja colocaram 0s seus parentes, pra mim o essencial é
conversar porque vai ter e ja tem a necessidade da terra, porque tem vocés seus
irmaos, tia e nds assim também. Chega 0 momento que noés temos que ir la
entrar e pegar a area para a familia, porque nds temos direito, ndo temos que
pedir para as pessoas que estdo ali na frente, porque retomamos pra gente, ndo
precisamos implorar, eles ndo precisam negar porque é nosso. A gente ta
precisando e eles tem que dividir, pra mim o melhor lugar € 0 Remanso porque
la tem terra boa, florestas e muitas nascentes, é disso que nés precisamos, tém
mais riqueza naturais e aos poucos estdo destruindo. 1sso € a minha maior
preocupacéo, essa terra é nossa e nos entre parentes néo precisamos brigar. E
mais facil dialogar, mas terdo que dividir, pois nds retomamos para nés, pois
aqui na reserva tem muitas familias que estdo com dificuldade, precisam ir la
para fazer a sua criacdo e roga. (Entrevista concedida ao autor no dia
02/03/2023)

Outro fator importante que precisa ser destacado € a interferéncia da politica partidaria
nessa area, assim como na reserva. Nao sabemos quais séo as combinagdes entre eles e parentes
indigenas, mesmo que sendo a maioria da comunidade do municipio e na areas indigenas cerca
de 54%, a voz dominante vem de fora. Portanto, a retomada também esta inserida nesse

processo, pois a maioria que trabalha em “parceria” com indigenas sdo os representantes
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politicos. E preciso que sejam sensibilizados os mais jovens a buscar meios para trabalhar nesta
area, para que o modo de como ganhar a renda possa ser melhorado entre as comunidades
indigenas, pois ndo podemos praticar a exploragdo de uns aos outros, mas para isso o dialogo
é necessario entre a comunidade.

Apesar de sofrer diariamente, a comunidade tem resistido cada vez mais apds a
promulgacdo da Constituicdo de 1988, na qual esta garantido o direito para 0S povos
indigenas®, inclusive pelas terras. As areas reivindicadas por nos sdo tradicionais, com
ocupacdo anterior a chegada dos invasores, € onde esté a sabedoria, é de onde fomos removidos
ou expulsos pelos colonizadores e pelo Estado. Atualmente, ha varias terras tradicionais que
estdo em processo de jurisdi¢do, o que gerava conflito entre os proprietarios e comunidade
indigena. Como repercutiu nas midias nacional e internacional, o governo federal anterior
anunciou (e cumpriu) que em seu mandato jamais homologaria &rea indigena, mais uma vez a
legislacdo que ampara o direito indigena foi deixada em segundo plano para atender a demanda
do neoliberalismo. A situacdo atual tem sido esperancosa, quando este ano acompanhamos a
posse de um presidente que declarou apoio aos povos excluidos e criou o Primeiro Ministério
do Povos Indigenas no pais. Porém mesmo assim, como no passado, € frequente a violacao de
direitos com ataques em areas indigenas e perseguicado a liderancas tradicionais e politicas. No
passado, era 0 exterminio nas armas, atualmente busca-se com uma interpretacdo da legislacao

implantar a falacia do Marco Temporal, que segundo Acordi:

Hoje a agdo encontra-se suspensa, e uma das teses apresentadas é a tese do
marco temporal, a qual estabelece que os povos indigenas s6 podem
reivindicar terras que ocupavam na data da promulgacdo da Constitui¢do, em
5 de outubro de 1988. Ou seja, dessa maneira, o territdrio reivindicado é de
propriedade permanente dos indigenas, garantindo que usufruam, de maneira
exclusiva, de seus bens. ( ACORDI in SANTOS, 2022 p.29).

Na atualidade, a comunidade tem mostrado sua forca através de manifestacGes, as
liderancas politicas e rezadores tem mobilizado a comunidade para ir por exemplo para a BR
Federal 163 que liga o municipio de Mundo Novo a Eldorado. Recentemente, para que
houvesse o deslocamento a comunidade se preparou trés dias. No dia 04 de junho de 2023
houve a primeira concentracdo na casa de um dos entrevistados, Nhanderu Tupa Tenondegua

(Salvador Ramires), conforme a imagem a seguir:

31 Artigo 231: “Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e tradi¢des, e os
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens”.
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@O REDMI NOTE 8
CO Al QUAD CAMERA

Figura 8 Imagem retirada do grupo informativo Porto Lindo (Aplicativo Whatsapp)

Para dialogar sobre o que realmente estava em jogo no Marco Temporal, o vereador
indigena Dorival Velasquez, junto ao rezador, falou sobre a seriedade da situacdo, porque 0s
povos indigenas estdo mostrando ao ndo aceite desta proposta. Nessa reunido também estavam
presentes liderancgas de outras areas de retomada, como no caso de Sombrerito, municipio de
Sete Quedas e Pyelito, municipio de Iguatemi. Essas liderancas e familias sairam das
comunidades para retomar a sua area tradicional, a imagem a seguir mostra essa reuniao onde
as liderancas, rezadores e comunidade se concentraram preparando as estratégias, ao lado da
BR-163. No segundo dia o kacike da aldeia que é uma lideranca politica, Roberto Carlos
Martins, convocou a reunido na frente da Missdo Evangélica Kaiowa, juntamente com as
liderancas espirituais fianderu e fiande sy para resolver como seria a manifestagdo. Também
estava presente nessa reunido o prefeito e alguns vereadores do municipio oferecendo apoio

para a nossa comunidade, inclusive no transporte e na alimentagdo. Nesta reuniéo, foi decidido
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ir para a BR-163 acompanhar a votacdo, caso o tal fosse aprovado, a comunidade estava
decidida a bloquear a BR federal.

Essa histdria ainda estd em construcdo, pois a homologacdo ndo foi realizada e 0s
conflitos entre a comunidade indigena e ndo indigena estdo cada vez mais tensos na regido. A
politica ruralista tenta derrubar o direito indigena a terra, portanto, a vida tradicional digna, o
que pode comprometer a area tradicional reivindicada, pois a retomada é posterior ao ano de
1988. Isso precisa ser aprofundado em outras oportunidades, mas com certeza revela o quanto
é grave as consequéncias que pode afetar a nossa comunidade decisfes anti-indigenas. A luta
indigena contra 0 Marco Temporal esta forte, e tivemos uma vitoria no senado, mas outras lutas

serdo travadas. Para nos guaranis, essa luta é para viver no Tekoha o nhandereko.
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Consideracoes Finais ou o(s) tempo(s) guarani: “Tudo tem o seu tempo e nés precisamos
a cada ano renovar, como as folhas”

O destaque deste trabalho é demonstrar que os ancidos sdo sempre o alicerce da luta do
meu povo, e devem ser acionados em busca de solu¢bes para um processo historico violento,
para a demanda constante do sistema capitalista. Dialogar a partir da Histéria do Tempo
Presente tem sido fundamental, uma vez que esse campo foca na reflexdo sobre o passado que
ndo passa, ou seja, no caso dessa pesquisa, na violéncia da colonialidade e na resisténcia da
minha comunidade. Esse estudo tem ajudado a compreender a relevancia da retomada para a
comunidade Nandeva, sua estratégia para ir a luta, uma historia a partir da memoria viva para
Vivos - que necessita também uma reflexdo sobre o tempo. Para escrever uma dissertacdo em
Historia, como guarani, € importante pensar o tempo guarani, um tempo ancestral, que vivemos
no nosso cotidiano - e é isso que pretendo fazer nessas consideracdes finais da dissertacao.

E fundamental comecar com o sentido de duas palavras: a primeira é o que nos ensinam,
que precisamos viver hoje, que o amanha ndo pertence a gente. A palavra é ko ’ero significa
“se amanhecer”. Por isso os Guarani ndo pensam em acumular o capital, pois ndo temos certeza
do amanha. E preciso viver o hoje, aproveitar, isso se temos o tekohd, pois nele ja esta tudo
que precisamos, inclusive a orientacdo espiritual. Se tem tekohd, o futuro estd garantido para
que a nova geracao possa viver tranquila. O capital ndo salvara se o oguata (o caminhar) chegar
no fim, o importante € que a nossa visao permanece dentro de cada individuo para que o0 novo
espirito possa descer, sempre foi assim.

A segunda é a palavra yvytu, que traduzindo significa para nos ar, ela da o sentido de
que quem respira € a terra yvy terra tu vem pytu,que significa respirar e transpirar. Portanto, o
que sentimos e vemos hoje é a consequéncia das acdes humanas que interferem no respirar da
mée, que por sua vez trouxe consequéncias negativas para 0s yvy pora (seres terrestre). Por
isso, desde crianga nNossos pais Nos ensinam como a natureza é importante, pois eles também
tem os seus jaras (deuses), ou seja, guardides que habitam no local e que nds devemos respeitar.
A oralidade é fundamental para a transmissao de valores, e tudo isso depende do tekoha.

Abordar sobre o tempo para os nhandeva tem o sentido de voltar ao inicio denominado
(Aepyrumby), que significa origem. Reforgo, mais uma vez, que a sabedoria esta na lingua: a
gente fala guarani, sonha em guarani, a vivéncia toda é em guarani. Nepyru significa pisar ou
inicio, tem duplo sentido. Mby € palavra antiga que permanece até hoje, e o sentido dela é o
mesmo que py que significa pe, que também pode ser chamado de nepyrupy. Isso da o sentido

de quando aconteceu o primeiro guata, que significa caminhar ou andar. Aqui usaremos guata
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como caminhar, quando houve a grande caminhada feita pelos gémeos kuarahy e jasy, sol e a
lua, no inicio do tempo em busca do Nhanderuvusu nosso pai maior que € o pai do sol e da lua.
Portanto, pode ser traduzido no contexto de quando comegaram a pisar na terra. A partir desses
significados que daremos continuidade a como 0s guaranis fiandevas véem e vivem o tempo.
Para mergulhar nesse tema do tempo, busquei a memdria dos ancidos da comunidade
atraves do dialogo. Escolhi duas pessoas: uma que ja estava dando entrevista sobre a reserva e
aretomada, e outra pessoa nova nessa caminhada. Ava Hu'y Rayvi, Almerio Dias, foi escolhido
por ja ter colaborado comigo, ao longo deste trabalho, além de me conhecer desde crianca. E
uma pessoa que convive com minha familia, faz remédio para os meus filhos sempre que
precisa e atua como professor de lingua Guarani. Muitas pessoas da comunidade o procuram
para pedir remédio tradicional, € uma pessoa respeitada da nossa populacdo por fazer este
trabalho. Alguns pesquisadores ndo indigenas também o tém procurado para realizar
entrevistas relacionadas a cultura. Concei¢cdo Hara Rodrigues, assim como o anterior, ja
concedeu entrevista para mim em uma oficina de audiovisual realizada em 2017. Sempre que
pOsso a Visito, pois é a irmd mais velha da minha mae, e ela sempre fala para mim sobre a
importancia de registrar a nossa sabedoria para que a geragio néo esqueca o que somos. E uma
pessoa gque sempre participou das rezas jeroky e dos batismos na casa de reza da aldeia.
Apresenta-se a seguir a fala do primeiro entrevistado sobre o significado do tempo para os

Nhandeva:

O tempo para os fiandeva é baseado no sol, na lua e no clima. Isto é interessante
porque para nos o inicio do ano é marcado pelo batismo (fiemongarai) e neste
evento sdo batizados as criangas, a roca e a fartura. Os mais velhos nédo
cortavam para fazer a casa por exemplo em qualquer periodo, tem que ser na
lua minguante, eles descascam a arvore e deixam no sol para secar para que 0S
bichinhos ndo estraguem (zigua’a), e eles ndo colocam arvore verde para servir
de suporte para a casa, por isso as casas podem durar décadas mas ndo
estraguem. Assim também para fazer as casas tem horéario certo para arrancar
0 sape (jahape) ap0s arrancar colocam acima da fogueira (jorea) para que 0s
bichinhos ndo estraguem o material. (entrevista concedida autor no dia
18/06/2023)

Podemos dizer que o inicio do batismo é que marca o inicio de um novo tempo, a cada
ano (ara pyahu). Para o individuo comega 0 seu guata quando a crianca recebe o batismo.
Nemongarai é o batismo, durante o ritual o rezador e a rezadeira, que na maioria das vezes s3o
marido e mulher, passam a noite rezando junto com os pais da crianga que serd batizada. Ao
amanhecer, sempre em direcdo a leste, ao nascer do sol, a mae e o pai da crianga sdo convocados

na frente do altar que é rataindy’i. Ali 0 rezador pega o seu ygary (dgua misturada com a casca
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de cedro) e passa na cabeca da crianca, assim ela recebe 0 seu nome. Orienta-se 0s pais como
devem educar o seu filho(a), e como vai ser o comportamento no decorrer do seu guata. Nesse
periodo nds cagamos, fazemos armadilhas e pescamos. Para essa celebracdo, a comunidade se
dedica a essas atividades para celebrar o evento festivo de esperanca. E o tempo da fartura,
onde sdo celebrados os produtos produzidos e agradecemos aos deuses atraves da reza e
kotyhu®2. Mas também pedindo aos Nhanderuvussu para abencoar o que vai ser plantado e
orientacdo adequada para criangas.

Por isso reforgo o quanto é ampla a relevancia do territorio sagrado para 0 nosso povo,
sem territério ndo had como fazer mais essa pratica, precisamos para fortalecer a nossa
percepcao, pois sem tekohd ndo ha como realizar a plantacdo para que haja tempo de
agradecimento e nem o batismo, que é o mais importante para iniciar o ciclo temporal, onde
sdo batizadas as criancgas, os alimentos e as sementes para caminhar no tempo. Posso dizer a
partir da experiéncia e das entrevistas com 0s ancidos que o inicio do tempo pode ser dividido
em tempo da fartura, que também pode ser tempo do agradecimento e tempo de esperanca, 0S
trés marcados a partir da crianca; € ela quem da a esperanca, sem ela ndo ha como realizar o
batismo e pedir para que a proxima colheita seja abundante para a nossa familia. A crianca é
o simbolo de que os Nhanderu estdo ouvindo 0 nosso Ayvu, a esséncia da fala, através dela
fazemos o pedido ao fianderuete. Nesse inicio, os fianderu ja falam como vai ser o resto do
tempo ara até a proxima colheita, do batismo até o clima frio (ara ro’y), que marca um ciclo;
assim, vao transcorrendo os tempos guaranis. Chegando ao final desse ciclo, os guaranis
comecam a plantar o milho, entdo inicia-se a planta¢do do avati moroti, o0 milho branco: é o

tempo da plantacdo (sarakua).

Eu vi muitas vezes, o meu avd colocava na sua (ajaka) cesta, milho,
indo cedo para a roca plantar e sé chegava ap6s o sol se pér. Ele falava,
estou cansado, plantei muito hoje. Deve ser muito mesmo, porgue vocé
foi cedo e s6 chegou agora, falei pra ele e perguntei: quantos vocé
plantou hoje? Ele me falou: plantei seis espigas, entdo ndo era s
plantar, eles escolhiam melhor semente para por na terra, sendo trés
grdos de milho sempre, e a espiga eles jogam no rio. Assim, meu avd
falava que o vento ndo afetaria, ou seja, pode vir qualquer tipo de clima
gue ndo afeta a planta e ele cresce melhor, e eles plantam sempre na
lua minguante, ndo pode plantar na lua crescente. Também na lua
crescente, eles ndo colhem alimentos frutiferos nem plantam, por isso
0s mais velhos quando guardam a semente, ndo estragam, pode ficar
anos mas nenhuma praga afetar. (entrevista concedida ao autor no dia
18/06/2023)

32 Kotyhu é uma roda onde sdo cantadas cancdes, é uma transmissdo e expressdo de sentimentos: amor,
agradecimento, felicidade, despedida, cantadas dependendo do momento.
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Portanto, em cada tempo os fiandevas organizam a sua pratica conforme a sua Vviséo,
tem a sua metodologia de lidar com o tempo, seja para festividades ou a producgéo de alimentos.
O tempo de produgdo é muito importante para os fiandeva, pois ali plantamos para que a
colheita seja abundante para todos, respeitando o tempo certo para que haja fartura para a

comunidade. Segue a fala do Ava hu’y Rayvi:

A rama eles ndo guardam como hoje, eles pegam e plantam perto do
toco onde vai se apoiar ali pode ficar anos também, mas ndo seca.
Chegando o tempo da plantacdo, eles tiram e plantam. A partir do dia
24 de junho é que eles plantam varios tipos de alimentos: milho, batata,
melancia, rama, cana de agucar, abdbora e muitos outros. (entrevista
concedida ao autor no dia 18/06/2023)

Como fazer isso se ndo tem tekoha? A reserva ndo tem mais recursos necessarios para
essa pratica, pois falta espaco para a pratica do sarakua®. Por isso a comunidade tem mostrado
as autoridades que ndo aceita a ideia do Marco Temporal, estamos vivendo em um tempo dificil
onde a ganancia fala mais alto e os nossos direitos, com muita luta conquistados, sao violados.
Mas como, na percepcao dos ancidos, é chamado esse tempo dificil, o que marca esse periodo?

A relacdo dos fiandevas com o tempo é sagrada, pois a nossa referéncia € a lua, ndo no
sentido astrondmico, mas como Deus divino. Eles que orientam os Nhanderu para se relacionar
com o tempo, por isso quando tem eclipse, para nos, a lua esta chorando. Nesse tempo, € preciso
cuidar, é o sinal que alguém importante como um rezador ou lideranca pode ir embora, entdo
é necessario cuidar de todos. Tempo que podemos chamar de tempo de cuidar ou pode haver
tempo da tristeza. Nesse tempo, a reza é mais frequente do que o normal, os Nhanderu buscam
a resposta do porqué do choro da lua. Portanto, tudo esta na origem do sol e da lua, na nossa
culturaa lua é o irmdo menor, mais fragil, enquanto o sol dificilmente chora, mas quando chora
algo fica sério. Os animais comecam a ficar sem orientacao, por isso é necessario cuidar de
todos, ndo s das pessoas, mas também dos animais e dos vegetais.

Outra ancid que venho dialogando ao longo deste trabalho se chama Concei¢do Hara
Rodrigues (Kufa Yruku), com 64 anos de idade. Marcamos uma conversa no dia 25 de julho
de 2023 para falar sobre o tempo, bem cedo. Como de costume, fui tomar chimarrdo com ela.
Enquanto estavamos conversando, chegavam varias pessoas que interrompiam a nossa

conversa, mas falei pra ela que ndo precisava se preocupar. Conforme o dialogo acontecia, ela

33 Sarakua ¢ uma forma de plantar grdos como milho, feijdo de corda, melancia entre outros, utilizando lanca
para perfuracdo do solo onde sdo colocadas as sementes.
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se mostrava bastante segura daquilo que estava me passando, e dizia para as pessoas que nao
podia atendé-las pois estava passando informacgfes importantes para mim. Nem mesmo 0s
netos e os filhos podiam falar naquele momento. Segundo essa ancid, estamos vivendo em um
tempo dificil, onde o individualismo esta tomando conta também do nosso povo. Perguntei pra

ela porque esta acontecendo isso hoje em dia. Segundo ela:

Hoje em dia ja estdo acabando os kaciques que fazem o seu trabalho e
0s pais ndo estdo procurando mais, assim as criangas crescem no meio
de tantas coisas ruins sem receber orientacdo espiritual, por isso as
coisas também tem afetado os jovens e as criangas de hoje, antes nao
era assim, as criangas recebiam nome juntos as plantas e sementes para
gue o tempo ruim ndo afete a sua mente. (entrevista concedia ao autor
no dia 25/07/2023)

Acredito que a forma de ocupar a terra em algumas regides da retomada, o
arrendamento, tem trazido melhoria para as familias, porém isso é coisa do momento, se
continuar assim ndo tera mais espaco para a futura geracdo. Concordo com os rezadores que a
terra € o eixo para viver de acordo com a nossa percepcao, nosso nhanderekd. A naturalizacédo
da forma como algumas pessoas vém utilizando o territério, como no caso do arrendamento de
alguma area da regido, pode influenciar a ndo realizacéo do batismo, pois ficam sem orientagdo
e acaba buscando karai reko, 0 modo de ser ndo indigena. Por isso teve desentendimentos entre
as liderancas, como infelizmente tenho acompanhado nas reunides recentes feitas pelo
Ministério Publico Federal e pela Fundacio Nacional do indio (FUNAL).

E de suma relevancia abordar que os tempos dificeis na nossa cultura vem com o
desmatamento das matas dentro e fora da reserva, desde o inicio da colonizag&o, e que ainda
permanece. A orientacdo espiritual tem dependéncia muito grande do espaco, ou seja, do
territorio, que é fundamental para educar as nossas criancas do nosso jeito. Hoje em dia 0s

males tém afetado bastante a nossa aldeia, como no caso do suicidio.

Para esse tempo dificil, precisamos usar a cabeca para educar as nossas
criancas, pois nés somos como folhas, tudo tem o seu tempo e nds
precisamos a cada ano renovar, deixar as coisas o tempo levar, como
as folhas, deixar brotar a nossa espiritualidade cada ano, como disse,
como as folhas. VVocé ja deve ter visto elas se renovam a cada ano em
certos periodos, n6s também temos que ser assim, precisamos usar a
cabeca para continuar nesse tempo. (entrevista concedida ao autor no
dia 25/07/2023)

Receber esse tipo de depoimento tem sido muito relevante para mim, que sera repassado

para as nossas criangas, como a comparacao da vida com a folha e a busca por orientacéo
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espiritual. Nesse tempo dificil, € necessario viver do nosso jeito. A reza, principalmente, é
fundamental para que 0s deuses possam ouvir 0s N0ssos anseios. Sem o rezador, 0s deuses ndo
atendem, ele é o que intermedia entre o0s ava pessoa e 0 mundo espiritual. Antigamente, como

as pessoas faziam quando a tempestade se aproximava?

Ali entra o papel do rezador, eles se preparam juntos ao seu yvyra ija guerreiro
e comecam a rezar pedindo aos tupa para que a tempestade nao afete a regido
ou tekohd, mas ndo é so rezar, tem que ter o material, 0 nosso material, eles
rezam, mostrando para os deuses que estdo ali. Mas hoje houve muitas
mudancas e muitas coisas se enfragueceram, principalmente entre os jovens,
quando se aproxima o tempo dos passaros € que precisamos nos cuidar, pois
ali os nhanderu manda as aves, mas também 0s insetos para se criar aqui na
terra e depois levam de volta. (Kufia Yruku entrevista concedida ao autor no
dia 25/07/2023/)

Neste sentido, estamos falando da tempestade como trovéo, entre outras coisas como a
ventania. Para nds guaranis, tudo isso tem sentido, portanto, 0 nosso sinal também esta repleto
no tempo climatico. E no tempo atual, isso tem sido mais frequente, e sempre que vem a
tempestade ouvimos a reza em alguma regido da aldeia, pedindo para que essa tempestade
passe logo e leve o espirito do mal. Por isso € importante ter o recurso em casa como cedro e
casa de sapé, é neste material que os Nhanderu nos identificam como pessoas ava.

No sentido mais amplo que hoje estamos vivendo, é a falta de territério mas também a
forma de se organizar dentro dele que precisa buscar a orientacdo dos rezadores. Vivemos no
tempo de cuidar ou vigiar (ara pochy) em meio a tempestade, que foi provocado pelo sistema
econémico que destrdi o nosso corpo. Precisamos lutar e resistir, € o que fazemos para salvar
a nossa mae terra e assim voltar a praticar plenamente a nossa percepc¢do sobre o tempo e a
cultura em geral. Porém, como mostrado, na reserva isso € um desafio muito grande, por isso
os Nhanderu abriram o caminho para a retomar, mas sempre com eles, pois ndo e qualquer
area, mas um pedaco da terra onde viveram 0s n0ssos antepassados.

E de suma relevancia abordar que mesmo em tempestade ara pochy, quando se trata do
PL 490, a comunidade geral tem participado da manifestacdo, pois sabe da sua importancia
para n6s Nandeva. Mesmo que néo tenha area na retomada, as pessoas tém ido em peso nessa
luta pois somos coletivo, somos a terra. Os rezadores e as liderangas s&o 0S n0ssos porta-vozes
para que possamos sair desse tempo dificil e mandar para longe os espiritos maléficos que
tentam destruir 0 nosso direito de ser 0 que somos. Estamos em um tempo que precisamos
resistir a opressdo da cultura eurocéntrica, para que haja futuro para a nossa mée terra. A missao

dada em meio ao mar, onde os colonizadores estdo querendo matar a nossa mée, como
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jaguarete no inicio da caminhada que queria matar o sol e a lua, colocando em grande panela
para ferver, mas mesmo assim ndo conseguiram. Portanto, somos os descendentes deles, e por
iSO resistimos 0 maximo para proteger a natureza .Agora, aos poucos, estdo matando a nossa
mée, e querem matar todos nds. mas estamos aqui como guardibes da terra para fazer a nossa
parte juntos com os fianderu e as nhandesy jasy, que através de sua sabedoria repassam 0s
valores que orientam a nossa comunidade, para viver de acordo com 0 nosso sistema.

H& pessoas prontas para ouvir e ajudar a expandir a mensagem do beija-flor guarani:
assim como os parakau (loro) ajudaram no inicio o sol e a lua, as universidades tém exercido
esse papel hoje que é de suma relevancia para todos nos.

O trabalho esta longe de finalizar, porque nos s6 cumprimos a nossa Missdo assim que
partimos para yvy marane'y, a Terra Sem Males. Enquanto estivermos aqui, em meio a chamada
civilizacdo, precisamos ser selvagem e mostrar que a forma de viver da sociedade dominante é
um equivoco que s6 traz destruicdo, em todos os sentidos. Dessa forma, ha muitos parentes que
recebem o nome de batismo e estdo seguindo o caminho correto de expandir a sabedoria para
os demais, que est&o se iludindo com a forma de viver ocidental. E no batismo, como explicado,
que a crianca recebe qual vai ser o seu papel na comunidade, ou lideranga ou rezador(a), e até
mesmo aquele que ja viveu pode retornar para cumprir a sua missao. Por isso, por onde eu vou
levo comigo o meu nome de batismo: Ava Tupd Mbaraka, que significa instrumento de
Nhanderu. Hoje atuo na escola da minha comunidade, fazendo o fortalecimento do nosso saber
através do ensino escolar diferenciado, sensibilizando sobre a relevancia do tekoh& para nés,
incentivando os yvyra ija criancas, jovens guerreiros, discipulos que continuardo no lugar do
anciaos.

Temos que buscar cada vez mais a sabedoria dos ancidos que estdo nos deixando. Eles
e elas ja abriram o caminho, que € garantir no amparo legal os nossos direitos, e deram origem
a mais importante assembleia que existe até hoje. Agora é lutar para que as leis saiam do papel
para a pratica, e uma das inUmeras lutas que vamos trilhar, sempre com o0s ancidos, é
redescobrir o quanto a nossa sabedoria € relevante para o nosso futuro, para o futuro da
humanidade. Como foi abordado no inicio do trabalho, este ndo é e ndo sera um trabalho pronto,
mas um estudo de uma memdria que trouxe grande avango nos nossos direitos territoriais, a
partir de uma mobiliza¢do da comunidade que se mantém inclusive atraves dessa memoria, que
reforca nossa luta e identidade. S&o fragmentos de memorias do que a comunidade viveu para
ter mais dignidade, para viver de acordo com o seu modo de vida. H& muitas outras pessoas
que podem contar a sua experiéncia de como a luta foi ardua, para que hoje possamos viver a

retomada. E um dos muitos assuntos que as criancas, ao redor do fogo, ouvem para assim
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transmitir para as novas geragdes de guaranis fiandevas. A nossa missdo estara cumprida assim
que os brancos incorporarem os saberes indigenas, e se sensibilizem a praticar o fato de que
SOmOos um SO corpo, e que a nossa mae precisa de nGs para que possamos estar sempre Vivos,
como humanidade.

86



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ACORDI, Vanessa Aparecida Campagna; DOS SANTOS, Marlei Angela Ribeiro. DIREITO
INDIGENA, TERRITORIALIDADES E A TESE DO MARCO TEMPORAL: PERSPECTIVAS
BRASILEIRAS. Gavagai-Revista Interdisciplinar de Humanidades, v. 9, n. 2, p. 28-50, 2022.

ADOUER, Silvia Beatriz, JONSON,F. M. Quem mandou matar a rezadora Estela Vera Guarani?
Contra Poder, 4 de Janeiro de 2023. Disponivel em https://contrapoder.net/colunas/quem-mandou-
matar-a-rezadora-estela-vera-guarani/ Acesso em 04/03/2023.

ANTUNES, Elizandro Karai. Nhandereko Ypy Kue. Trabalho de Conclusdo de Curso (licenciatura)
— Departamento de Historia, Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atléantica, Universidade
Federal de Santa Catarina, Santa Catarina, 2020.

BA, Amadou Hampaté. A Tradicdo Viva. In: ISKANDER, Z. (Org.) Histéria Geral da Africa. Vol. 1.
S0 Paulo: Atica, Unesco, 1980.

BENITES E. & RAMOS, A. D. O Caminho Guarani e Kaiowa na busca do jeito sagrado de ser -
Oguata teko Araguyje rehehdpe. Instituto de Investigaciones Antropoldgicas de Castilla y Ledn,
Salamanca, 2017, p. 30-35.

BENITES, Tonico. Trajetéria de luta ardua da articulacdo das liderancas Guarani e Kaiowa para
recuperar os seus territorios tradicionais tekoha guasu. Revista de Antropologia da UFSCar, v.4,
n.2, jul.-dez., p.165-174, 2012.

BENITES, Tonico. Rojeroky hina ha roike jevy tekohape (Rezando e lutando): o movimento
historico dos Aty Guasu dos Ava Kaiowa e dos Ava Guarani pela recuperacdo de seus tekoha. Tese
(Doutorado em Antropologia Social) — Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social, Museu
Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2014.

BENITES, Eliel. A busca do Teko Araguyje (Jeito sagrado de ser) Nas retomadas
Guarani/Kaiowa. Tese apresentada ao Programa de P6s-graduacdo — Doutorado em Geografia, da
Faculdade de Ciéncias Humanas, da Universidade Federal da Grande Dourados, 2021.

CABRAL, Rafael Lameira Giesta in MORAIS, Vitoria Larissa Dantas. Povos indigenas brasileiros
na Ditadura Militar: TensBes sobre Desenvolvimento e Violagdo de Direitos Humanos, Jodo
Pessoa, v.11, N.1 P.106-12 jan-jun, 2022.

CATARINAS, Portal. Kerexu Yxapyry fala sobre o nhandereké: o bem viver no modo de vida
Guarani. Portal Catarinas, 2021. Disponivel em: <https://catarinas.info/kerexy-yrapyry-fala-sobre-o-
nhandereko-0-bem-viver-ao-modoguarani/

CAMARA, José in MOREIRA, Rafaela: ldentificado indio Guarani Kaiowa morto em acdo da
policia em MS. Disponivel em: https://g1.globo.com/ms/mato-grosso-do-
sul/noticia/2022/06/25/identificado-indigena-morto-em-confronto-contra-policia-em-ms.ghtml acesso
em 24\07\2022.

CARNEIRO. Aparecida Sueli. A constru¢ao do outro como nao-ser como fundamento do ser. Tese
(Doutorado em educagio). Sao Paulo: Universidade de Sdo Paulo, 2005.

CHAPARRO; Y.L.; MARTINS; R. E. Modo de existir e mitos Guarani Nhandeva: Palavras que
asseguram os mundos. Terrasemamos, Brasil 2022.

CHAPARRO, Y. L., Rodrigues, E. M., & Maciel, J. de C. . O conceito de desenvolvimento de frente
ao espelho: a etno sensibilidade e os Ava Guarani/Nandeva de Porto Lindo (Jakarey) Yvy Katu.
Multitemas, 24 (58), 231-245. Universidade Catdlica Dom Bosco Campo Grande, 2019.

CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, Documento final de Aty guassu 3 a 5 de junho de
2009.

87


https://contrapoder.net/colunas/quem-mandou-matar-a-rezadora-estela-vera-guarani/
https://contrapoder.net/colunas/quem-mandou-matar-a-rezadora-estela-vera-guarani/
https://catarinas.info/kerexy-yrapyry-fala-sobre-o-nhandereko-o-bem-viver-ao-modoguarani/
https://catarinas.info/kerexy-yrapyry-fala-sobre-o-nhandereko-o-bem-viver-ao-modoguarani/
https://g1.globo.com/ms/mato-grosso-do-sul/noticia/2022/06/25/identificado-indigena-morto-em-confronto-contra-policia-em-ms.ghtml
https://g1.globo.com/ms/mato-grosso-do-sul/noticia/2022/06/25/identificado-indigena-morto-em-confronto-contra-policia-em-ms.ghtml

CIMI, Nota do Cimi: assassinato de Guarani e Kaiowa € resultado de acéo policial ilegal e da
omissao do Estado. Disponivel em https://cimi.org.br/2022/06/nota-cimi-assassinato-guarani-kaiowa-
guapoy/ Acesso em 04/03/2023.

COLMAN, Rosa Sebastiana. Guarani Retd e Mobilidade Espacial Guarani: Belas Caminhadas e
Processo de expulsdo no territério Guarani. Tese de doutorado apresentada ao Departamento de
Demografia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas, 2015.

COLMAN, Rosa Sebastiana. Territdrio e Sustentabilidade: os guarani kaiowa de Yvy Katu.
Dissertacdo de mestrado. Universidade Catolica Dom Bosco, Campo Grande, Mestrado em
desenvolvimento local, 2007.

COUTO, Cristiane Beatriz Dhamer. Historia da Implantacao da Educacéo Escolar na comunidade
indigena Nandeva-Guarani da Reserva de Porto Lindo Japord-MS. Dissertacdo de mestrado,
Programa de Pds- Graduacdo em Educacdo, Universidade Estadual de Londrina (UEL) 2007.

DELACROIX, Christian. A histéria do tempo presente, uma historia (realmente) como as outras?
Tempo e Argumento, Floriandpolis, v. 10, n. 23, p. 39-79, jan./mar. 2018.

FANON, Frantz. Os condenados da terra. Juiz de Fora: Editora UFJF, 2005.

GONCALVES, Jodo Batista. Etnoterritorialidade e a homologagéo da Terra Indigena Morro dos
Cavalos. Trabalho de Conclusdo de Curso (licenciatura) — Departamento de Histdria, Licenciatura
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, Universidade Federal de Santa Catarina, 2015.

GROSFOGUEL, Ramon. A estrutura do conhecimento nas universidades ocidentalizadas:
racismo/sexismo epistémico e os quatro genocidios/epistemicidios do longo século XVI. Revista
Sociedade e Estado, v. 31, n. 1, p. 25-49, Jan./Abr., 2016.

GROSFOGUEL, R. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-coloniais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global. In: SANTOS, Boaventura de Souza;
MENEZES, Maria Paula (Org.). Epistemologias do Sul. Coimbra, Portugal: Cortez, 2010

DE OLIVEIRA, J. E.; ESSELIN, P. M. Uma breve histéria (indigena) da erva-mate na regido
platina: da provincia do Guaira ao antigo sul de Mato Grosso. Espaco Amerindio, Porto Alegre, v.
9,n. 3, p. 278, 2015.

GRIMBERG, Georg; MELIA, Bartomeu. Guarani Retad: Povos Guarani na Fronteira Argentina,
Brasil e Paraguai. CTI, 2008. Disponivel em: <
https://biblioteca.trabalhoindigenista.org.br/livros/quarani-reta-2008-povos-guarani-nafronteira-
argentina-brasil-e-paraguai/>. Acesso em:15 jul. 2022.

GRUZINSKI,Serge. Os mundos misturados da monarquia catélica e outras conected histories.
Topoi (Rio de Janeiro), v.2, p.175-196, 2001.

IVARRA, Ortiz, in MACHADO, Almires Martins. Na estrada sem mal guarani: historia, memoria
e cosmologia .FACES da Historia, Assis-SP.v.5 ,n.2, p.244-261, jul-dez, 2018.

KARAI, Domingo Hugo De Oliveira. Casa tradicional Guarani no litoral norte de Santa Catarina.
2020. Trabalho de Conclusdo de Curso, Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica,
Universidade Federal de Santa Catarina, 2020.

KRENAK, Ailton. Ideias para adiar o fim do mundo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2019.

KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. A queda do céu. Palavras de um xama Yanomami. Traducéo
de Beatriz Perrone-Moisés. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015, 729 pgs.

LADEIA, Elaine da Silval in SANGALLI, Andréia. O Pibid Diversidade na UFGD: conquistas e
desafios. Revista de Educagdo Universidade Federal de Pernambuco, Caruaru, Brasil 2007. Disponivel
em: https://www.researchgate.net/figure/Figura-01-Mapa-de-localizacao-das-terras-indigenas-em-
MS figl 329710967 acesso em 21/11/2023 as 15:30.

88


https://cimi.org.br/2022/06/nota-cimi-assassinato-guarani-kaiowa-guapoy/
https://cimi.org.br/2022/06/nota-cimi-assassinato-guarani-kaiowa-guapoy/
https://biblioteca.trabalhoindigenista.org.br/livros/guarani-reta-2008-povos-guarani-nafronteira-argentina-brasil-e-paraguai/
https://biblioteca.trabalhoindigenista.org.br/livros/guarani-reta-2008-povos-guarani-nafronteira-argentina-brasil-e-paraguai/
https://biblioteca.trabalhoindigenista.org.br/livros/guarani-reta-2008-povos-guarani-nafronteira-argentina-brasil-e-paraguai/
https://biblioteca.trabalhoindigenista.org.br/livros/guarani-reta-2008-povos-guarani-nafronteira-argentina-brasil-e-paraguai/
https://www.researchgate.net/figure/Figura-01-Mapa-de-localizacao-das-terras-indigenas-em-MS_fig1_329710967
https://www.researchgate.net/figure/Figura-01-Mapa-de-localizacao-das-terras-indigenas-em-MS_fig1_329710967

LANDA, Beatriz dos Santos. Os Nandeva/Guarani e o uso do espaco na Terra Indigena Porto
Lindo, municipio de Japorad/MS. Tese (Doutorado em Histéria). Porto Alegre: PUC-RS, 2005.

MORAES, M., & Méndez, N. P. . (2022). Nina, uma sobrevivente: a historia oral como abordagem para
a reflexdo sobre violéncia de género em contextos rurais. Historia Oral, 25(1), 189-207.

MIGNOLO, Walter. Pensamento liminar e diferenca colonial. In: Historias locais/Projetos globais:
colonialidade, saberes subalternos e pensamento liminar. Belo Horizonte: UFMG, 2003, p. 79-130.

MIGNOLO, Walter. Desobediencia epistémica. Retdrica de la modernidad, l6gica de la colonialidad
y gramatica de la descolonialidad. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2010.

MOREIRA, Marcos. Visdo Guarani sobre Tekoh&: Relato do pensamento dos ancidos e lideres
espirituais sobre o territdério. Trabalho de Conclusdo (Licenciatura Indigena Intercultural do Sul da
Mata Atléantica). Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. UFSC, Floriandpolis, 2015.

MUNDURUKU, Daniel. As literaturas indigenas e as novas tecnologias da meméria. In: JESUS,
Naine Terena de e DELGADO, Paulo Sergio (org.). Povos indigenas no Brasil: perspectiva do
fortalecimento de lutas e combate ao preconceito por meio do audiovisual. Curitiba: Brasil Publishing,
2018, p. 169-180.

NICHNIG, Claudia Regina. Refletindo sobre a atuacao politica das mulheres indigenas Guarani e
Kaiow4, o enfrentamento as violéncias de género e 0 acesso a educacdo universitaria: dialogos
possiveis a partir da Kufiangue Aty Guasu. Anpuh - Brasil, 31° Simpdsio Nacional de Historia, Rio de
Janeiro, 2021.

OLIVEIRA, Melissa Santana de. Nhanhembo'e: infancia, educagéo e religido entre os Guarani
deM'Biguacu, SC. Caderno de Campos, n.13, p.75-89, 2005.

PREZIA, Benedito. Marcal Guarani: A voz que ndo pode ser esquecida. Editora Expresséo Popular,
Sao Paulo, 2011.

PIMENTEL, Spensy K. Noticia de uma assembleia tempestuosa: a ecologia politica segundo os Kaiowa
e guarani. Energia e Ambiente - Estudos Avancados. v.35, 2021, p. 105-140.

POTIGUARA, Eliane. Metade cara, metade mascara. Lorena: DM Projetos Especiais, 2018.

QUADRAT, S. V. . E possivel uma histéria ptblica dos temas sensiveis no Brasil?. In: Ana Maria
Mauad; Ricardo Santhiago; Viviane Trindade Borges.. (Org.). Que histéria pablica queremos?. 1ed.Séo
Paulo: Letra & Voz, 2018, v. 1, p. 213-220

SILVA, Marco Antonio Oliveira da. Kyre'Ymba: guerreiro guardido do povo Guarani Mbya.
Trabalho de Conclusdo de Curso, Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica,
Universidade Federal de Santa Catarina, 2020.

REVELL, Jacques. Micro historia, macro-historia: o que as varia¢fes ajudam a pensar em um
mundo globalizado. Revista Brasileira de Educagdo v.15 n.45 set-dez, 2010.

SOUSA, Maria Laura de Melo. Suicidio Guarani-Kaiowa no Mato Grosso do Sul: fenémeno do
jejuvy e a territorialidade. Dissertacdo apresentada ao Programa de P6s Graduacdo em Ciéncias
Sociais do Instituto de Ciéncias Sociais, Universidade Federal de Uberlandia, junho de 2022.

VIl Kufiangue Aty Guasu Grande assembléia das Mulheres Kaiowa e Guarani, 16 a 20 de setembro de
2019, Tekohd Yvy Katu Potrerito, Japord-MS, disponivel em https://www.kunangue.com/mapeamento-
da-viol%C3%AANcia Acessado em 28/02/2023.

89


https://www.kunangue.com/mapeamento-da-viol%C3%AAncia
https://www.kunangue.com/mapeamento-da-viol%C3%AAncia

90



ENTREVISTAS

AVA HUY RAY VI, ALMERIO DIAS. Entrevista concedida ao autor no dia
12/06/2022.

AVA TUKAMBI, VALDOMIRO ORTIZ. Entrevista concedida ao autor no dia
22/02/2022.

AVA TUPA TENONDEGUA, SALVADOR RAMIRES. Entrevista concedida ao
autor no dia 20/02/2022.

CONCEICAO HARA. Entrevista concedida ao autor no dia 25/07/2023.

CHE RYVY’L, HONORIO ACOSTA. Entrevista concedida ao autor no dia
20/02/2023

KA'AGUY HOVY, CARLOS VILHARVA. Entrevista concedida ao autor no dia
20/08/2022.

VENCESLAU CACERES. Entrevista concedida ao autor no dia 07/02/2021.

91



ENTREVISTAS EM GUARANI NANDEVA

Nemongueta - Carlos Vilharva Ndive - 13/08/2022

Figura 11 Nemongueta - Carlos Vilharva Ndive




Atima poréete ndeve che fiantende haguere, ajapo avei kodva tembiapo mitd kuera peguéra
upeicha rupi aju aporandu hagué ndeve nande rekoha rehegua.

ha’e: Mba’epa reikuaase che ra’y?

Che: emombe’u cheve mba’eichapa nde guata raka’e capitan ronguare ko’ape ha mba’eichapa
reguahe raka’e pea pe tembiapope.

Che cherera Carlos Vilharva ha cherera ka’aguy katu ha’e Ka’aguy hovy,primeira cosa ha’e pe
flande rera ka’aguy pea hina nanemombareteva ome’eva flandeve pu’aka ,ha upevagui che
amboguata avei pe tembiapo heta ara avei heta ko’ga ou ambue kuera ofie’e hagua che ndive.

che ko’aga areko 82 ary ,ha agudhe rire ape ou va’ekue umi missionario ha exercito kuera
,uperonguare ha’e ditadura tiempo,he’i cheve ndeanoite reime ko’ape ikatutava ore pytyvo ,ha
ani rekyhyje he’icheve.upeicha rae aiko kuri ha uypei katu ja ahendivema cheirurd ha’eva
Izidro Caceres ha Mario Cardoso ,Mario ja fiande rejama,upeicha mbeguekatupe amboheta aha
che pytyvd va’era ,uperonguare nda’ipori mba’evete ko’ape ,ha umi tapicha kuera omba’apo
se kokuepe ha che rendi cheve amohenda hagud ichupe kuera .Ha pe yvy katu ko’aga
nemandu’ava ha ‘e heta ara ohasa rirema ou ojeike jevy,pepe heta ko’ga ava kuera ,ha nhande
jaikohape katu karai guive 61 ,mba’erepa peva ojehu ,porque valdomiro ha ‘e Cicero voi oho
ogueru ambue kuera otro tekoh& gui upevagui hetaiterei ou avei karai ha paraguajo yvyrupi ha
upevagui ko’ape fianderetaiterei.

ha’ekuera ndoikei por lei porque lei no permitiri karai ha paraguaio oiko ava kuera ndive
.ha’ekuera ou porque ojeho hapykueri kuera .Upeva che ha’ema Valdomiro pe ko’aga proprio
ava ofiordiro jevy yvyre ofiondive .ha tenondevevove moo ohapata umi mita kuera oiko.po
ndaha’ei umi ojerokyva la oho hapykueri kuera ha’e Valdomiro umia,hetaiterei ou umi tapicha
kuera ha’eva yvyrupi carroga pe kavaju ari ,po jaheja avei ichupe kuera oimenengo ha’ekuera
onemondyi raka’e pe oikeramdpe ha upevagui peva ojapo ,ko’aga katu ndoikuaavaima mdopa
ohopata umi pehengue kuera .ko’agd nhaheduma yvyre ojeiko vaird peva na iporai ,porque
tenondevepe fianikoteveta voi yvyre mitd kuera ndopa md’ai ,fafopytyvOmba va’erad
katu,jaikove aja entero faikdteveta yvyre.

che jehechape ipord fianfiomboja’opa yvyre ikatu hagudicha enterovevape ohupytypa ,po
upeicha jajapord heta avei ko’agagua mburuvicha ndo juhu pora mo’ai ,upevagui che
akiririnte.po ipordngo jaha amoite yvate umi mburuvicha tuichavevape fafiomongueta ha
flamohenda pord hagua pe yvy rehegua po upeva’erd tekoteve entroveva oflemdi peape
tembiapope.kodgaitepeve che nahenduigueteri upeicha ojapo va’era.

Péicha ajapo akue , ha katu akdinte aporandu umi fianderu kuerape mba’eichapa romboguatata
tembiapo yvy rehegua .Roho Amambai-pe yvy rupi ha’efio rofie’€ hagua chefe ,mburuvicha
FUNALI peguandive jefe oigui peteinte upépe ha ndaipori suficiente la mba’eryru guata ore
gueraha hagud. aha ambohasa demanda, upévare apyta ko mandato ko'ape Porto Lindo-pe ha
amanda. 22 ary amanda 39 ary aikuaa amanda hagua upévagui , heta tapicha ohechakuaava
péva chéve guard, ha katu upe rire. Che rendaguépe, oima ocho tapicha iflambuéva ha he’ima
chéve hikudi avave ambue ndomotenondemo’aiha petel periodo pukukue cheichagua ,ha ko
arape roime ko’ape, ikatu ol mba’e ofiemoambue fiandéve guara, ha ikatu upéva oiko hagua
jajapova’era fiande 1éi tee upéronte ikatuta fiamoambue petei mba’e ojehlva fianderehe, ha
ikatu tekotevé opavave ofiondive, téra tendotakuéra ojapo petei aty Aty Guasuicha. Che
amyakd ko aty, aha Brasilia Campo Grande-pe amofiepyr(, Aikuaa umi yvy jara ha
rofiemongeta ha rohupyty joaju sindicato rupive roconsegui romohefidi Aty Guasu Amambai-
pe ha Aty Guasu rupive rogueru comisaria Funai Amambai-pe, ara ipora ha ko'agd oime Ponta
Pora-pe, upévare amba'apo, Heta amba'apo, maymava oikuaa, romof rire Aty Guasu rofiepyri
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romoi en practica pe mba'e yvy rehegua, afie'’é antropélogo Cimi ndive ofieha'd@ hagud
osoluciona pe tema yvy rehegua, roconsegui rodemarca 11 Tekohd, ko'aga ore parientekuéra
opavave oikova upépe, pe yvy ndaha’éi chéve guara ha chupekuéra guarante aipytyvo ndaha’éi
ko’ape afonte.

ko'agd Yvy Katu oho hina kuri tape porare upérd onepyrti operde imbarete ha avave ne'ira
gueteri osoluciona fiande yvy, ikatu jaguerekota suerte ha jajerure nanderuvusu-pe topoko
mburuvichakuéra responsable korasére, ha mba'épa fiandereja kangy ha upéva ko'dga fiande
jeroky ndojepracticavéima, por lo menos ko'ape tava'ipe, ha katu tekoteveé ofiembo'e ha ofiefe'€
hendivekuéra opavave ofiembo'y haguére.Che tiempo-pe, araha chupekuéra oimera€ reunion-
pe ha upépe ofiembo'e hikuai , upévare chembareteterei che rembiapo pe , ko’aga ijetu’'uma
jatopa hagud upeicha gua imbarete terei karai reko ifiakd kuerape heta tapicha 6i ointeresava
pero ikangy ha jaha hese ajerure avei che aikovejave omohenda mi hagua fiandeve fiande yvy
ha ‘eva yvy katu ,. Ko'agd ahechava ha'e umi tapicha oiporu heta politica, umi ndaha'éiva
indigena ointerferi umi tendota apytu'di re , pero nda’ikatui japerde esperanza, fiande ha'égui
yvy jara afiete fande jaikogui ipype fande avei jahavove jajevira yvy,ko’apeve amoombe’uta
ndeve che ra’y.

Che : atima poraete ndeve ko ava ne fie’ere. (ofiefe'€).
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Nemongueta - Ava Tukambi Valdomiro Ndive - 22/02/2021

Construgdo de mais uma Escola Municipa !
para a Comunidade Indigena de Japora-N'S

Figura 12 Nemongueta - Ava Tukambi Valdomiro Ndive

Pyhareve pord maymavape. Che réra Magno Adiala, ajapdva che maestria Universidad Estatal
de Santa Catarina-pe ha ko arape mba’eporanduta petei tendota ko’ape ore roioha pegua ha
che irli omba’apova Valdomiro-pe. mba’eichapa ? Pyhareve pord Valdomiro, Tenonderdite
aguyje refiemoi haguére petei fie’€me rejapo hagua chendive ko tembiapo tuicha mba’étava
ndaha’éi chéve guarante ha avei ha’e mita kuera ha nhande pehengue kuera pe guara , ore
porandu he’ihdicha, aipota refie’émi fiande Tekohd rehegua yma .

Afie’€va’erd guarani téra portugués rehe? lkatu afe'€¢ Guarani fie'éme, Pyhareve pora
opavavépe Che ha'e Valdomiro Ortiz ha che rera ka’aguy ha’e Ava Tukambi, hefidi ha okakuaa
ko arupi Porto Lindo ha Yvy Katu mbytépe, pe porandu mba'éichapa raka'e Tekoha yma?
jaikuaa la mayoria umi Tekohd o hague ysyry térd yvu rembe’ype, oguereko hikuai heta yvyra,
poha, heta mymba oi, hemby yvy akue, ikatu rejagarra, rejapo fiuha, ikatu repirakutu.

Roguereko pe rohendiva , material primario ore remikotevéme jahapé ramo, pind6 oguereko
heta recurso ore ka'aguy oikuave'é@va. ndokyhyjéi ogueru hagua umi recurso, 6ga mombyry 0i
ojohegui, upéicha Tekoha ofiembosako'i, pehengue oiko mombyry oguereko hagud uvy
fiemityra, oi Kacique oi petei 6ga fiembo’e rehegua oga pysy . Ary pahape oi Y karai , upépe
opavave komunida ofiembyaty fiembo’e régape kacike fiehendi reheve, tiva sy pe familia
entera oho fiembo’e rogape, ohupyty hagua jehovasa upépe oguahévo ary pyahu, jehovasa
ofiefioty pyahuvo flane rembi’u, sandia, mandi’o, pakova, takuare’e, ha’e umi tembi’u
ofiepresentava altar ari tataindy'i pe .
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Téra petei poranduve che irlime ko'dga ha pe reinicio rehegua Mba'ére piko ojeike jevy raka’e
tekoha guepe? he’ihaicha mombe’upy, are rire fiande Tekoh& michimi hetave mitd hefidigui,
hi’ari, umi ndaha’éiva ava ou avei oike ko’ape ,década 1970-pe ko’ape, ko’4ga ha’éva frontera,
upéi oiko morotiakuera oguahe, gobierno ojapo péicha, omboja’o umi yvy, ha oheja oréve
pehéngue’imi, ko’yte ko’ape jakarey-pe, Porto Lindo ofiembohéra Jacarei, ojapo hagua pe
demarcacion ofiemomombyry heta hikuai ysyry Iguatemi-gui, upévare oguah& ara a heta
tapicha opyta, ndaipdri espacio, ndaipori yvyra, upévare umi fiembo'e, pehengue kuera
ofiemomyi, porque fiande territorio ymaite guive ysyry Iguatemi guive ko'ape peve, ol avei léi
ofangarekova fiande derecho rehe, ha'éva pe territorio tradicional, jaikuaa modpa ha mod
pevépa oho ko fiande rendaguépe, upéicha rupi oiko ko pe jevy jey tekohape, umi itujavéva
ofiemomyiva upépe ha'e pe jeroky fiembo'e, oikuri heta jehovasa, pe momento peve
fianderuguasu voi ohejagui ko tekoh& ofiembotuichave hagua.

Ko'aga jahasa mbohapyha tema-pe, ha'éva fiemoha'anga tekove reko ko'dpe ha Yvy katu pe
ofiepyrd jey, upépe ofiemombareteve fiande reko.

Pe diferencia oiva Tekohd Porto Lindo ha Yvy Katu apytépe Of mejora convivencia, fiane
comunidad ofiepyri oiporu umi yvy, oive heta mba’e ojejapo hagua. ofiemopu'a hagua 6ga,
oipe'a hikuai espacio practica de la cultura, ofie’évo cultura rehe ndaha'éi fiembo'e ha guachire
mante, oipyso opa yvypdra rekove, guarani oguerohoryva caza, pira, oipyhy hapo ha ka'avo
pohd, ikatu hagua ojapo pohd ojejapdva Ogape, ko'dva ha'e umi mba'e ndoikdiva'ekue ojeike
ymbove yvy katu ofiepyrii jey ava kuera, oho ysyry rembe’ype, tuju pe, oheka hikuai poha
onembyaimava imandu’agui, ofiepyril jey imandu’a hikuai, upévare guarani-pe guard kova
ha’e petei tuichaitereiva mba’epord, ademas oguerekdgui yvy ojapo hagua de kokue ha oga ,
la diferencia ha'e ofiepyrQ jey rire of hague progreso, oi kuri fortalecimiento ojejapo hagua
yvyra-para,, ofiemobarete jeroky , ha ko'd mba'e cheve hesékd ambohasa huagud ndeve .
Mba’epa nde eremi ne ko’aga ojapotava ko’ava tembiapo?

tenonderdite mavapa ojapo péva ha pe fiembo'e ofiondive tendota ha fiande sy upépe oike
komunida, tekotev€ rehecha pe parte documentacion oikehape pe yvy, ha katu refiepyrii hagua
komunida tekotevé oikepa,nda’ikatui umi estrategia remombe’upa upeva ha ‘e tembiapo
tembiapo fihanderu kuera omotenondeva.
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Nemongueta - Honorio Acosta (che ryvy’i) ha Lucia Rocha Kufia Takuapu Ndive -
20/02/2023

Figura 13 Nemongueta - Honorio Acosta (che ryvy’i) ha Lucia Rocha Kuiia Takuapu Ndive

Che che rera ka’aguy ha’e Che Ryvy'i, cherendihaicha hikuai ,areko 68 ary.

Ava tupa Mbaraka : Tenonderaite, ame’€se ndéve che aguyje rejerovia haguére cherehe ajapo
hagua ko tembiapo.Aipota remombe’u michimi chéve mba’éichapa oikuri iemohenda ha
fiemboguata ofiepyrtivo pe Yvy Katu, ikatu haguaicha ojehu pe tembiapo.

Ko mba’e ofiepyrl fiembo'e rogape,oga pysy Angelo rogape, 2003-pe, heta ojejerurégui yvy
rehe pdrke ko'ape reserva-pe michieterei, rofie'é upévare, roikotevé rombotuichave, rogueraha
ofiondivepa opa mba'e oiko fiembo'e rogape ,rojehesamondo mba'éichapa ikatu romotenonde
pe tembiapo, mba'éichapa ikatu rofiemotenonde tendota politico fanderu kuera Delossanto
Centurion,Paulino Souza ,Inacio Souza upépe rofie'é¢ , mba'éichapa ikatu rojapo ha ha’ekuera
he’i mba’epa jajapo va’erd upépe, romboty umi tape oikéva reserva-pe, ha'ehdicha puente
guassory, jakarey ha iguatemi ofiefie'éva.

Avel rofie’€ umi frontera rehe ha roporandu umi itujavévape modpa oho pe frontera, ndaha’éi
opavavépe pe ko’agd fiande jajerureva, upépe romohenda peteiteiha ojejapo mbohapy aty
ofiemboja’6taha omboty hagua ko’a entrada, upévare rofiepyri ha apyta amoirli hagua pe
Bentinho peguape omboty hagud puente jacarey, Missdo ha Posto 01 ha'e kuri ombotyvo
ysyry Iguatemi ha Guassorygua ha ‘ekuera ipuente , ropyta 15 dia rupi rombotyvo tape, ropyta
upépe aimete 150 tapicha ndive, upe rire quince dia oha'arbvo ndaipdri progreso upévare
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oguah€ma ara roike hagud Yvy katu, upévare rojevy ha rokampa Fazenda Remango rokéme,
heta jehasa asy, umi mita ,tuja,kufia karai of upépe ofiembo'e ara ha pyhare, jaikuaasei ojapdpa
kuarahy, mba'e ro'y, oky, ohasavo 20 ara fiomongeta aty guassory ha ysyry iguatemi
peguandive , upé arape romohenda jaike hagud yvy katupe, upe &rape voi, roike paloma
pekuépe, agrolak pe, casa branca pe, chaparrals, ha remansope, ha upéicha rojevy jevy roju
romboty tape upéicha roiko irundy jasy pukukue.

upe rire of kuri juiz omohenda ary 2004-pe ofie'éva ojeporu hagud 10% peteitei fazenda gui
rehe ha umi fazendeiro ou jey, péva oho 10 ary, ropyta upépe, ary 2013 guive 2014 ofiepyru
mokadiha jeike pe yvype amo upépe pykasu pe oike , Narciso aty agrolak kuepe oike Rosalino
Ortiz aty, potrero-pe, Leila Rocha aty ,Indilo aty oike chaparral ha Nilsinho casa blanca-pe,
upepe ojehu pe division nemboja'o ha ropyta umi hembyva ndive ore remanso reheve ha péicha
opyta ko'dga peve, mofefie'ékuri pe momento oitaha despejo pero ore ndorohejai oikotaro
jepe norose mo'aioiente kuri ko'aga pe tema yvy katu rehegua inepytuma che hegui, pero aimo'a
ko'aga opyta hina mburuvicha( juiz) kuera pope,ndajaokuaai mba'e Arape pa ohecha jevyta
pero nhande pegengue kuera oime upepe,pd pe onepyrumbyoe ore réi akue tenondera
romombarete akue ambue kuera pe jaike jevy hagud pe yvy katupe oi va'ekue kunha kuera aty
peva Ko ojehu jevy porke enteroveva onombo py'a Guassu jevy va e que ore comunidad of
Pero organizacion-pe ifiepyrihape ore omokyre’y ha romohefioi py’aguasu omotenonde hagua
jevy , Ndajapoirire pe py’aguasu upe arape, avave péicha va’eramo’a ko’aga.Ko’4ga ko area
ideprovécho opavavépe guara, tapichakuérape guard ko’ape ha ambue hendape, opavave
oikuaa upéva.Péva afietehape oikotevé ojeregistra, rofiepyra fiordird ore area tradicional-re voi,
roime kuri peligro-pe, areko akue petei aty che mba eva ha che mbo py'aguassu va agueraha
hagua pe tembiapo ,hetama upevagui nhandereja , chemokyre'y hikuai afiemotenonde hagua pe
inepyrumby pe , péva afiete, péva oiko pe komunida omohefidigui py’aguasu ha interés,
nanderehe, pe tema ha’e kuri afietehape jaike ha jajapo umi ndaha’éiva indigena oheja hagua
nande yvy ndaha'eird nhande maavea ndojapo mo' nhandeve pea pe tembiapo ke ha’eva mita
kuera renondera.Ko'agad nafiembotuichairi upeva ajapo haguere , ajapohague tekotevéva'ekue
che komunida-pe guara, pe tembiasape oi mba'éichapa ofnepyrii ha mba'éichapa oho ko'aga,
amafidvo péicha afiandu opa mba'e oi pordha por lo menos umi karai kuera
ndouveiri,oikotevénte aprobacion gobierno-gui, umi ofiorairbva'ekue jepe ifiepyrihape
ndoiporui lo’agd upe yvy, ndaikuaai ha'épa falta de interés térd nome'éi flandéve pe
oportunidad, ko drape oi extrafio upépe nonorairdiva’ekue nandeichaite, ofiandu ha’ekuéra ijara
, Che resa renondépe péva oi vai, umi ofiorairdva’ekue ndaipori ha umi oiva ko’aga ombyai
nande ka’aguy, ha fiande afioite ikatu ejoko ko mba'e, umi ouva okéaguio oguereko ambue
jehecha, ohundise mante fiande yvy.Che resa renondépe, rofie’€ jeyva’erdkuri hetaiterei ore
roigui ko’ape, che aimo’a péicha petei tei familia ofiembyaty ha ohupyty petei area ijeupe
guara, of heta tapicha onorairdva’ekue ha yvy’yre ko’aga, oi espacio Nilsinho-pe avei, ha katu
Ha’ekuéra omoima ipehénguekuérape, chéve guarda pe esencial ha’e one’€ oitagui ha
ofiecikotevéma pe yvy, peguerekogui pende joyke’y, tia ha ore upéicha avei. Oguah€ ara
jaikeva'erd ha upépe jahupyty pe area familia-pe guard, jaguerekogui derecho, natekotevéi
jajerure umi tapicha oivape upépe tenonde gotyo, jagueraha jeygui flandejehe, jajapo tekoteve
jajerure asy, natekotev€i onega hikuai péva fanemba’égui, jepe fiaikotevé ha okompartiva’era
Chéve guara, pe yvy iporavéva ha’e pe y tapykuegua oguerekdgui yvy pora, ka’aguy ha heta
yvu, upéva ha’e pe fiaikotevé, oguerckove riqueza natural ha sa'i sa'i ohundi hikudi, upéva
chepy'apy tuichavéva, ko yvy fianemba'e ha nanaikotevéi fiane peh&ngue apytépe fiande jevy
ofiondive fiaforaird, ha katu ndahasyi fiafie'€, iamboja'ova'era jajevy haguére fiandejehe, porke
ko'ape reserva-pe oi heta familia hasyva, tekotevé oho upépe ofiemity ha ofiemity, ko'yte umi
imitavéva, upéva ha'e peteimi fiane fie'¢ yvy katu rehegua.
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Nemongueta - Kufia Takuapu Lucia Rocha Ndive - 20/02/2023

Afie’e jave karai onorio ndive kufia karai kufia takuapu avei ofiepyru ofe’e.

Ko'ape, umia oikuava pe tembiasakue ha Agda ha Joaquim, ha'e ha che roikuaa mba'éichapa
raka'e ko tema 10%, ko'aga ndoikuaai modpa oime kuri frontera, pero ko'agd ocupama opa
mba'e, heta jehasa asy rohasa , upéva sapy’ante chembopy’aju Ifiembyasy, porke umi tapicha
ko’ape ndoikoi, modpa oikuri pe 6ga moroti, la mayoria ha’e okaguio, ha katu mba’épa jajapota
upévagui, che gudiguima ha upéicha avei nde tio, ko'agd peeme hemby, ore itujavéva rojapoma
pende rehehape, ndaha'éi ore rogayguape afionte ha katu ropensa opavave rehe, yvy ha'égui
opavave mba'e, upévare umi imitdvéva opensa va'era, ohupyty petei area ha oho oiko upepe.

Che resa renondépe, fiande ha’e kulpa, mba’ére piko ndajahaséi upépe? nande ko’ape
jaguerekogui y, energia ha ha’ekuéra ndoguerekoi, ame’€ chupekuéra petei razén michimi,
peikuaa, oigui hikuai upépe, sapy’ante y’yre, tembi’u’yre, ha katu oaguanta hikuai ha ko’aga
of upépe py’aguapype, oreko energia , oguereko hikuai petei ykua, ha fiaime jey ifiepyriime
moodpa? modpa oi umi tapicha ofiorairdva’ekue ko’4ga, mboy jeypa oje’e chupekuéra oipotaha
tapichakuéra ko’4dgui omanda pe y tapykuegua ha katu avave ndoho6i, nemandu’apa
mba’éichapa raka’e upépe pe puente ari jepe nde mitarusu che arovia nemandu’aha ,
ndoroguerekdikuri y osyry, energia ha upéicha pe fiorair@ roipotaramo rohasa va'erd ko'ava
rogueropu'akava'erd ha katu ko'dgd ndoroguerekdi opa mba'e, ore portolindense ha'éva
practicamente rogueraha jey yvy katu rehe ambue katu, ndaikuadi mba'épa pepensa ko mba'ére,
ha ore ko'ape reserva-pe rofiorairdbma jey yvy kausare.
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Nemongueta - Nanderu Tupa Tenondegua Salvador Ramires 20/02/2022

Figura 14 Nemongueta - Nanderu Tupa Tenondegua Salvador Ramires

Ko’arape afiepyruta iomongueta ,fianderu Tupa Tenondegua ,ha avei ha’e petei tendota koa
ko aldeia pegua ,efiepyru emombe’u Nandeve ko tekoha rehegua ,nde reikuahaguive.

Che che era ha’e Salvador ramires lideranca ko aldeia pegua ,ha che era ka’aguy ha’e : Nanderu
Tupa tenondegua,che hina aguerkoma 49 afio ha aiko ape che michi guive aikuaa ko’ape 61
va’ekue 29 morador,upeguive che aju aavalia opa mba’e ojeavanca ko’agd,mba’epa ojeguereko
raka’e dificuldade ha’e poha rehe, fiande jaguereko jepe fiande poha, pe 29 morador oiko
ronguare 01 va’ekue somente tape po’i,ko’gad oje avanga heta fiande aldeia ,ha upea rehe avei
ou ofiemboheta fiande pehengue kuera,ha epevare 6i avei tuicha preocupacao.

flande aldeia ha’e akue michi po fanderu rupive ou ofiemohesaka fiandeve fiambotuicha jevy
hagua fande yvy, che atima poré ete umiare fiande rapicha kuera ha avei tendota ha ojerokyva
,porque umia ndahahe’i faci ojejapo umi tembiapo,peva ha’e che primewro aconece ape
aigui,upeva tuicha mba’e ogueru , ha ogueruveta hina,uperupive ojefacilitama opa mba’e,che
avei ajapoma heta mba’e,ha reho miha rupi egueraha fiandeve fiaderemikdteve,ko’aga
jahasama 1300 a 1400 morador ko aldeia ryepype,tuicha avango ogueru ha ogueruveta.

Nde nde jehachape mba’egui ojehu retomada?

umiva ojehu primero ha’e umi morotia kuera ohecha fanderehe ke nafafiomboheta
md’aiha,,eteia ara ogueru tuicha preocupagdo ,ha fiande aguelo kuera ,ofichundipa akue ,o
indica va’ekue persona pe, omombe’u mooguipa raka’e fiande mba’e teete,diguiterei ko’aga
oikuava ,po ja ijetu’uma oho hagua ofieporandu ichupe kuera,upevagui ko’ava mba’e fiandeve
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hemby, jajejopypama ko fiande aldeia tujape ha upevare 6i va’ekue fiemongueta3,ha jaipyhy
jevy um poco ko fiande ypy kuera oiko hague, ha uperupive ojepyso ve fiandeve fiande yvy,0i
haguaicha fiandeve espago avei mitd kuera pe ,uperonguare fiande ndajahai va’ekue jajerure
mba’evetere karai kuera pe porque jaguerekopa va’ekue fiande tekohape,mistura vicho ka’aguy
umia oimba va’ekue, ko’aga opa fiandehegui fiande tembi’u ,pira ha vicho ka’aguy ,fiande poha
opaite fiande hegui opamba’e,ko’aga jajeko hese kuera avei ha’ekuera ojeko fiande rehe,umiare
tuichafiemongueta Gita porque umia ipuku,po michimimi omachata iamombe’u hagua.

Ambue fieporandu ha’e ,mba’epa oguereko ko aldeia tuja ha yvy katu? mba’epa ogueru
peape area pe ojejevy rire?

Etonce, fianemandu’ataro upevare,jajapotaro avaliacao,jaguerokove facilidade ,po ha’e avei
heta ogueru tembiapord,heta mba’e avei ofarta ojejapo ,ke ha’eva y encanada,upepe ofarta
gueteri energia,upepe,ha upepe oguereko diferenga ke ape 6iva upepe nda’ipori ,porque upepe
opa mba’e ipyahu,po cada tekohd pegua ofiomonguetard avei oguerekota pe ko ape
ojeguerokova,ke ha’eva escola,posto de saude ,0ive Nandeve facilidade fiandeve umi karai
rekova,upevagui ko ape hetave gueteri tapicha kuera,retomada pe upevare fiande tekoteve
fiande fane paciencia pdérque ndaha’ei gueteri cem por cento ,fiaime gueteri luta pe ,porque &i
jepi flandeve a cada um nafio ou dois afio jarecebe jepi petei choque ,oguerekovaguive pe
retomada Oi jepi iemongueta umi karai kuera ndive amoite yvate,8i hagudicha pe demarcacao
,ha ikatu hagudicha oje avanga opa mba’e.

Outro pergunta ha’e ,nde ndejehechape mba’eichapa ofiemboguata va’era pe tembiapo
ojeike hagua tekohape?

Retomada re fiande manduramo,jaike hagua jevy pe yvy pyahu pe jevy,chevoi upevagui
amombe’u hagua umia ha’e ijetuma porque maaveama ko’aga rupi ndoguapy vei ofiomongueta
hagud umi tendota ha itujaveva ndive,umi tecnologia karai kuera mba’eva &i rire
,nofieporanduveima umi retomada rehegua mba’eicha voi pa raka’e ifiepyru upe tembiapo.
peva ndaha’ei ojeikente ndaha’ei rehonte va’erd,che aguereko um pouko experiéncia aguereko
jave 12 afio ahama va’ekue ahecha mba’eichapa retomada,fiade aguelo oiko haguepe roho
jevy,ndaha’ei somente yvy katupe,po umi outro hendape,primeiro persona ha’e va’ekue
flanderu ha’ela principar ha hendive oguapy va’ekue mokdi tendota ha hendive kuera che
,upecha ocomeca va’ekue,oho avei oiomomgueta karai kuera ndive ,rohendu va’ekue 61 ha
petei lideranca pope kuatia ke pe yvy katu rehegua dimbama ha,roho akue rofiomongueta
upevare amete 2 mese ha pe 20 dia hare ofiepyruma hetave ou ombotyjave 2 mese katu
hetaitereima,di akue petei fianderu he’i akue peicha ,oimemaramo oguerekord pe tendota
kuatia,iafiombyaty ha jaha upeva iporata fiande pehengue kuerape ,ha che ha outro lideranca
ja noiveima ko’agohoma ha ambue katu ojeguerova,upepe ve che aikuaa,etonce primero ha’e
fiemongueta ha upei katu fiemongarai guassu, amete 20 dia ojapo hikuai mba’eichapa dseta oho
hagud,heta jeroky rire ,upevagui pe fiande jeroky umi morotia kuera ndoikuaamo’aiointe
ha’ekuera,chupe kuera upeva ndovale mo’ai, etonce jeroky rupive ojekuaa tape,mba’eicha
jahupyty jevy hagud pe jaiko hague,ha’e upeva che ambohasa ikatu hagudicha tenondeve
ojekuaa,heta 01 oikuaava mba’eicha raka’e upepe po pe henoi hague ndahetairi oikuaa,somente
flanderu oikuaa,omongarai yvyra ija oho hagué upepe,pe fianderekohape,upepeve la che ikatu
roipytyvd amombe’u ndeve pe retomada rehegua.
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Nemongueta - Almerio Dias Ava Hu’y Rayvi (chuva de flechas) - 10/07/2023

Figura 15Nemongueta - Almerio Dias Ava Hu’y Rayvi (chuva de flechas)
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Ko’arape ,amofiepyruta iemongueta che colega de trabalho ndive Almerio Dias ,atima poraete
ndeve che amigo reju hare che rogape fianomongueta hagua,aipota remombe’u cheve ara
rehegua mba’eichapa raka’e ha’ekuera ofiemohenda ojapo hagua hembiapo.

Che cherera ha’e Ava hu’y rayvi almerio dias amombe’uta ndeve michimi pe ara rehegua
,primero che amombe’uta ndeve che ahecha va’ekue,yma papa umia ojapotrd oga ha’ekuera
oiporu i passo,o medi,ha’e upima oikyti yvyra oipe’a yvyra’i o medi hagua.yvyra ha’ekuera
noikytirinte jasyre oho,jasymbaretepe ha ekuera oikyti ha ombokuarahy pono ofiembyai,yvyra
ipyra ha’ekuera nomdiri yvyguype,yvyra apytere ha’ekuera ,omoi rorcon ra upevagui tohasa
40 50 afio po yvyra nonembyairi,kapi’i ha’ekuera omondoro jasy ho pe pono iku’i pa voi
,Jjahape,pindo gui katu ha’ekuera ojapotard ha’ekuera ojapopavove ojatapy iguype pono iku’i
pa voi,ojope rae ha upei ha’ekuera ojapo kueo ja ombo’ema ifamilia kuimba’epe,ysypo hu
oiporu ha’ekuera oiporu pono ope ,ha ojopy hagua kapi’i katu ha’ekuera oiporu yvyira,heta
ojapo ha ave ijura yvyragui ,ha itapiara ojoka yvyra jasy ra’ype ojekaporave he’i ha’ekuera.
ofiemity hagud ahecha akue che aguelo pe roy tiempo pe o prepara yvy,oka’api
ohapy,oguahevove junho ha’e kuera ofioty ma avati 24 de junho ndaha’ei ai maquina pe mas
sarakuape,ojapo yvyra hakua ha ofioty , che aguelo ahecha va’era ka’aruitema ou kokue gui i
sarakua ha hi ajakami va’era ou ,heta afioty che fieto he’i va’era cheve ,che ha’e ichupe oimene
heta refioty ka’aruitereima reju ha’e ichupe ,hee he’i cheve sei epiga afnoty he’icheve
,ha’ekuera mbegue ofiemity,iporanguete oipe’a ha pe hi ygue katu oho omombo ysyry pe
nda’ikatui yvytu oipyhy he’i ha’ekuera,tou la tou haicha yvytu po sarakua pe guare ha’e ndoityi
ha jasy mbaretepe refiotyva’era,jasy ra’ype ha’ekuera ndoipe’ai mba’evete ,somente jasy
mbaretepe oipe’a semilhard ,ha avei mandi’o ofioty hagua ha’ekuera fioikytiri ko’aga guaicha
,ombyaty toko rehe ombojeko ha ojaty ,upecha nofiembyairi,ara ha ara ohasa po pe rama
nonembyairi,ha’e junho pe ha’ekuera ofioty je’upy.

anopyahy pa ha’ekuera mba’eicha ohecha

afiopyahu oguahevove ha’e kuera oikorei porque oimba ikokue pe oguereko planta pyahu
,mandi’o jety,ha omongarai opa je’upy ogueru tataindy’i kotare ha pe ojerokyva katu
omongarai ,ha ojapo hikuai mbaipy,ha’ekuera ndohesyi akue so’o ,hasyape la ha’e kuera ohesy,
upeicha onepyruma ha’ekuera omopoti ikokue ha ja ofiongatu jevyma i semilhard ,upeicha
minte voi ymanguare oiko. omba’apotard ikokue pe katu ha’ekuera ikd’e ma kokuepe,ho’u
mandi’o mbichy ha upei ka’ru pori ja ou jevyma,upeicha che ahecha akue ikokue ,kokuere
voiai ha’ekuera ikokue ndaha’ei tumbazo,ha ha’ekuera oguereko avei imonde ha ha ekuera
hesdive ha’ekuera ohupyty cemm afio porque tembi’u pord ho’u ,ha poha re oiko ,ndaipori la
ymaguare hasynte va’erd,ha karai kuera mba’asy la sapy’ante ojopy mimi po pohaqg fiané pe
okuera jevy hikuai,che mandu’a yma ou ronguare la vacina missdo pe peteinte la ju ha upvare
ojeporupa umi tapicha ,lampra rendy pe omdi la vacina,alnugui ofiembyai ara ha upeichagua
pohd fiandpe jevy okuera.

nande arete ha e agotope 1 lune de agosto ha’e nande arete ha 13 de agosto que ha ‘eva jagua
arta tata ara katu 10 de agosto pe,01 avei kurusu ara ,outubro pe avei ha’e karu vai ara ,ndojyvei
tembi’u etonce upeva oike roguara ha’ekuera ojapo lokro fechao reheve,pono rehasa asy,umiva
la che aikuaava ndahetai fiande fiande arete,umivare la che che mandu’a po oimene dive jepe.
che apegua voi 1964 guive ape voi raka’e akakuaa che aguelo oike raka’e 1914 pe,arema peva.
reikua mba’eguipa kova hera raka’e jacarey,porque yrera ,peva he’ise jakare rykuere ,po
ndoikoi raka’e mba’eve,ko’ava entero ha’e ava fie’engue pe iguatemi voi ndaje ha’e raka’e
yvatymi,heta raka’e 3i guavira upevagui raka ‘e karai kuera pe nosei ha he’i iguatemi.
vito’ikuegui ou raka’e karai alexandre de oliveira ou ko’apegua tuja ha’e hina posto 03 pe ha’e
Rondom ha guassorygua katu ha’e Delossanto Centurion umiva ha’e familia ymanguare ha
isyero ndive ojerokyva.ko’ape familia tujaveva ha’e ko’ape didikuepe ha’e papa umia martins
kuera.
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ndepa reikua mba’e diaetepa raka’e ojeike raka’e yvy katupe nachemandu’a porai po amalicia
dia 13 kuera ,haumi karai kuera oike mo’a ronguare ha’e are rire ma nache mandu’ai
pordi.umiva mila che aikuava ambohasa mita ndeve po qualquer coisa che procurante va’era.
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Nemongueta - Concei¢do Hara, Kufia Yuku - 25/07/2023.

s ,,'w wwim ‘

Figura 16 Nemongueta - Conceicéo Hara, Kufia Yuku
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Mba’eichapa tia Ambochinha ,avy’aiterei re aceita haguere reme’e hagua cheve ko fie’e ,ko
tembiapo ajapova peguard,aju jevy hina ko’ape aipota remombe’u jevya cheve michimi umi
rembohasa akue voi ,po kod’ga afiepyruta afiongatu ko ne fie’e ,celular re ha upei ahai hagua
kuatiare.

mba’eguipa ipora afepyru? refiepyru hagua aipota remomb’u cheve ,mbovy afnopa reguereko,
mba’eichapa nde rera ka’aguy ,ha avei emombe’umi cheve jevy pe ara rehegua ,ma’eichapa
flande ypy kuera ofiemyatyrd opa mba’epe ? Che hina che rera Concei¢do Hara ,karai fie’epe
,ha che rera ka’aguy katu ha’e Kufia Yruku areko 64 afio ,che michi guive aiko umi ojerokya
ndive fiande vovo che gueraha jepi akue ,ha ko’aga katu ambohasata ndeve michimi upeva
rehegua.

primeiramnte ko’ava fieporandu ha e iporaeterei jajapo umi ojerokyteeva pe ,porque ha’ekuera
la fiande mbo’e opamba’e iporava ,che ahechante ko’aga rupi umiva ndojehekaveima ,opa
mba’e upevagui ipochy ko’agd ,ha ara ha’e petei ,ha ipochyveta ohovo porque umi 0jeroky
miva no fiehendukaveima ichupe kuera fianderu teete pe ,ha umiva renondera tekoteve fiande
ja fiemoipora pono mba’eve ojehu fiande pehengue kuerare,ko’aga rupi jahechama mba’epa
ojehu mombyry hare ,ha umia la na ipordi ojehu jepe fiande rehe.

yma rupi opu’ajave tiempo fiande jaiporu va’ekue araity ,jate’i guiguava,omohendy ikuai ha
avei ojerookyva ,ha ymanguare avei ha’ekuera oguercko hi yvyra’ija ofiombyaty
hikuai,ofilembohoga kapi’i gui ,ko’agd umia nda’iporiveima,tipempo ipochy jave ha’ekuera
ofichenduka fanderu tupa pe,ha’ekuera ofiemombe’u ,ko’agd rupi umiva opa oho opa
mba’eterei ko’aga 01 ko yvy ari ofickambiapa ajepa,nandeve ara pochy ofiepyru hina Dezembro
pe oho janeiro ,fevereiro ate setembro pe ha’ekuera ipochy ,reikuaa mba’erepa ha’ekuera
ipochy?,peape mbytete ha’ekuera ipochy,porque ombou guyra kuera oje cria hagua ko yvy
ari,ombou ysa ko yvy ari ha entero animar kuera oje cria,upeitiempo opu’a jevy ogueraha pa
hagud ichupe kuera,fiande ko’aga umia nda iporiveima,ha umia rendaguepe opyta hina ojapova
tembiapo ha’eva ermdo kuera flande ja’eva.opuraheiva rendaguepe opuraheiacha avei
ha’ekuera omombe’u mba’epa ohecha ikerape,ha mba’epa ojehuta hina tenondera,ha etonce pe
ojerokyva ha’ekuera ofiemity 24 de junho guive,primero ha’ekuera onoty avati ha agosto pe
katu ofioty sandia,setembro pe ofiefioty fechdo ,novembro pe katu ofiendty yva kuera ha’eva
andai pakova jety,yvava guive,primero ofiefiemity hagud umi ojerokyva ha’ekuera ombyaty
opa chagua semilha,omogarai ofioty hagua, ymarupi tembi’'u umia ojehecha yre ndoje’ui
va’ekue,ko’aga rupi katu oimehacha reintema ja’u la tembi’u, arroz ofiefioty va’ekue agosto
pe.Ha etonce tiempo ivaird ha’e ogueru ara haku agosto pe ogueru seca ,ha outubro pe katu
peichard ndokyi somente tatatina po ndokyri,ha upeicha hina ymanguare,ha’ekuera poha entero
omongarai ,mitd oipohand hagud,ko’agd rupi oima ni pohd ndoikuaavei,ha upeva la che
aguereko amom,be’u va’era ndeve.

Nandepa jareko fiande arete?

nande fiande arete 0i avei,ha’eva hina dia 19 de abril, avei ha’e hina vierne santo ,ilande
jaikuake fiandereu ombou hague ita’yra omand hagud fiande rehe, nda ikatui jahasa fiambo
arete yre ,lande ypy flande mbou akue,fiambo arete ave sabado de aleluia ,po heta 6i arete,dia
24 de junho avei ha ‘e fiambo arete ke ha ‘eva temity ara,ojejapo tata guassu, 01 avei vicho
kuera ara,0i tupd sy ara assuncina ara ke ha eva dezembro pe po umia fiande jaipyhy karai kuera
gui,diante ojapo.

mbaeoipa he’ise ara pochy?
ara pochy ha’e ara opu’a oky ha otiri,ke ha eva ofiepyru novembro gui oho amoite fevereiro

peve,guyra kuera ou va’era ha upei ogueraha jevy,upepe avei jaiporu,araity mitd karai,upegui
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nande ava nda ikatui jaiko pe fiande karai yre ni oga kapi’i yre,upeva ha’e nhandeve oheja
va’ekue ,setembro pe ha’e yvytu ou jevy oguera hagua.

mba’e tiempo pe flande fiafiefiongatu va’era?

upeva katu ha’e jakakua ramo pe tanto kufia ha kuimba’e ,upepe pe kuimba’e ifie’e fickambiape
nda’ikatuveima ifie’engatu eterei,ha kufia katu huguy vove ha’ekuera isy kuera ofiongatu
ichupe kuera ha’ekuera he’i ohetu ne ichupe vicho vai ,po ko’agango umia opa porque nda
iporiveima lugar ymanguareicha.

nhande ypy voi upeva oheja,ofefiongatu va’era opa mba’evaigui ,ha ko’agd umiva
ndojejapovei ha upevaguiopa mba’evai ojopy fande mita kuerape,porque 61 pe mba’evai
apoha,ha pe tiempo pegua ha’e 41 purahei,ha upeivha hina fande fiande reko.

ko’aga rupi moopa avei ikatu jatopa py’aguapy ha ‘e igreja rupi ,porque umi ojeroymiva
nanderejama ohovo ,rehendu ha reikuaata ,ko’aga rupi umi ojerokyva nofichenduiteveiri
upevagui opamba’evai eterei oipyhy fande mita kufia ha kuimba’e kuera pe,ko’aga rupi fiande
voi jaha va’erd jaheka ichupe kuera ojapo hagud fiandeve umi tembiapo po no mba’evai
ohupyty nande familia pe,iadengo ko’aga iamombe’ va’era mba’eguipa opa mba’evai oipyhy
umi mita kuera pe ,ke ha’eva ,opa mba’e pyahu karai reko ou fiande aldeia pe ,no fiemdiveiri
mitd akdpe mba’eicha omboguata va’era hekove .

ajeve reikoha rupi ,pe cidade rupi mombyry hare,tekoteve reguereko umi fiande mba’eva
ndejehe ,ha’eva araity, seyro pire ,yvyra para’i ha umi ambue ,ani hagud nde pyhy umi ara
pochy ,amandau yvytu vai ,ani nderesarai umiagui, ha pechahagui renoherd che ajapone ndeve,
afii hagua hina lu rendype rei aravaietejave pe mombyry hare,ko’arupi umia ojeporu ani hagua
ara vai nde pyhy .

ha’evoingo upevagui che atima poraete nde che tia ko’ava ne fie’ere,ko’avango ndo jehairid
kuatiare ikatu opa fiandehegui ,ko’vango che ambohasa jevyta umi mita kuerape

Mba’eicha ha ekuera ojapo ou terd ohendi ara pyahu?

ara pyahy pe ha’ekuera mitd omongarai ha avei je’upy,jety pakova opa mba’e oje’uva
ofiemongarai mita reheve ,ha oimbavove omongarai jevy oje’u ymbove ,upevaguingo yvy
ipiro’yiterei va’ekue ,ko’dga nda’ipori veia umia ha’evoingo ndeve,iandevengo kaza afio
ofiekamia opa mba’e ha ate yvy roguengo one kambia cada afio,opa planta kuera rogue ha umia
rendaguepe ko’dga fiandela fiankambia va’erd fiande pensamento ,niambo’e hagua fiande mita
kuera,fiadevoi fiambo pyahu mitd rekove ,ha ko’aga tekoteve jaguatatard tape pyahu re jaha
igrejape ,ara sapy’ante ipochy ouvo ha tekoteve fafiehenduka ha umi ojerokyva opama
ohovo,ha upeapeve la che areko amombe’u miard ndeve .
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Nemongueta - Venceslau Céceres 83 ary

Figura 17 Nemongueta - Venceslau Caceres

Mba'eichapa karai ,vy'aitepe ajetopa Ko ara pe ,re aceita haguere rejapo hagué che ndive ko
tembiapo ,pe nhanhomongueta hagueicha voi aipota remombe'u cheve: ko’aga afiepyruta
afiongatu ne fie’e ko celular re ikatu hagudicha ahai upei kuatiare ,emombe’u cheve ,mooguipa
reju ,mbovy ary rereko jave reju raka'e ko'ape. Mba'eguipa reju ,avei reiko hagua Ko uvy
katupe? che che rera ha’e Venceslau Caceres Amombe'uta ndeve michimi ko che fie’e
Jijetu’uiterei lanemndu’aro umiare . ,Ko' apé aguahe ronguare heta va'ekue oi ka' aguy,yva
kuera, ka'a ha yval.Mita kuera ohendu va'ekue ,isy ituva pe ,0japo va“ekue tembiapo ,oikuaave
akue pe Nande reko ,ko' aga opa mba'e ipyahu, onemoi rire pe energia,heta mba'e vai ogueru
heseve,ha nhande ka'aguy katu opa,upevagui che aju Aiko apé yvy katu pe ko apé ipiro'ypora
nda ipori mba'eve ivaietereiva ,nhanhemity hagua Ipora ha ja cria hagua kesea ryguasu,aipota
gui che familia kuera Gse pora avei voimireve aju akue ko' apé ,aiko hagua ,arema che ai ko
'‘ape ojapo ma para ary(10),heta mba'e onhemyatyrd Ko nhande yvy ose rire,che
ahechahaicha,heta tapicha kuera onhemity ha avei ojapo hikuai rogarami ko'ape nda'ipori
mba'eve ivaietereiva tapichakuera oke pord,ha omba'apo ara ha ara nda'ipori otorvava ichupe
kuera pyhare. ,Pe aldeia tujape ja nda ikatuveima ni reke pord,heta itereima di tapicha kuera,ja
onhombopochypama ikuai yvyre,ha heta avei 01 pyhare oikova ombopu la i som ka’ureve.
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Yvy katu re hetama kosa ma ojehasa heta tembiapo ojejapo hagud,jahechata ko'aga
mba'eichapa onhemboguatata ko' ava tembiapo.Che ko' apé aju ndaha'ei voi che jeupe guara
apensa umi mita kuera rehe.

Ko' apé che avy'a,upevagui ka'aguy kotare aju ,apé ajapo monde,nhuh&@ ndaipori jejopy che
tujama upevagui la ndahaveima apeca,p0 apé ipiro'y pord ,ndaiporiva ha'e y ha energia p6 che
umia ndaheka guasui,ymire 14 aikotevé amboi'u hagua umi ore rymba kuera ,avy'aiterei ko apé
,ndo faltaria cheve mbaeve terei aiko poré ve,avei heta mba'e ofarta omyatyrd nhandeve,che
ndaikuaasei mba'eichapa umi karai ojapo va'erda tenondeve ,p6 aiko mi aja ko'a pé che ja
vy'amd,ome'e ha nome'eir@ aikove aja ndaipotai mba' eve ojehu nhaderehekodvango
nhanemba'voi jaiporu hagud mba'‘ere voi onhemomba'ehese hikuai ,nhandengo la yvy pora ,yvy
mba’e nande.

Ombyaipama katu ikuai nhande yvy hetama oiporu h& nhandengo jaipota ndaha'ei
nhambyaiaipa hagua ,mita kuera pé guara la jaipota ikatu haguaicha ha'ekuera ogueroguata pé
nhandereko,ko’aga heta mba’ema ofickambia ,po na’iporai jaheja pe fiande reko ha upe va’erd
la flande jajevy va’ekue ko yvy katupe.citado no capitulo o2Mba'erehegua pa reporandu
seve?Che: Emobe'u mi cheve mbaeichapa nde re nhenhandu rehendurd umi karai kuera
oguenohembase jevyré umi ava tekohagui?

Primeiramente amoi nhanderu pope opa mba'e ,ha'engo 14 omanda opa mba'erehe,aniche va’era
flanderuguasu oheja umia oiko ,po avei oikord fiande ndajajapoi mba’eve ,fiande guata ja
oguahemagui upeva ojehuta ,po peva ipukuta ,ajepy’apy che ha avei upevagui ndaikuaasei
avei mba’epa oiko hina ipord ve ndereikuaai rejepy’apy rei ,po siempre ai apytyvd hagua
ofiekoteve hape upevagui che tuja rd jepe aha manifestacdo pe ha aty ojehu rd ko fiande yvy
rehegua .Nande ko jaiko minte voi nda’ipori yvy pora flanderehe omandava, jaha vove
ndopytamd’ai mba’eve pynandi jaju hagueicha jahajevyta ,ha upeva umi morotia kuera
ndoikuaai ou katu ndojaposei ,ombyaty seve hikuai la pirapire ,ha upei katu ohejapa jevy opyta
yvy ha y ombyaipa haguereve,ijetu’u hina jajehesamondoteetard ko’ava kosa rehe ,ko’aga rupi
umi teko ja ofiemdima voi ai fiande apytetepe ,ha tekoteve jaiko kuaa.

Che aju va’ekue parana guiolao,aju akue amba’apo hagud areko romguare 17 ano kuera ,ko’
ape akue ka’ aguy, palmito ty, heta yvau,ha guavira pyta,ndahetai akue tapicha ava kuera .che
mandu’ a ko ape aguahé ronguare o manda va’e kue karai floréncio,nda’ipori akue tape guassu,
somente tape po’i.heta va’ekue oiko vicho ka’aguy ,onemarika va’ekue ,uperonguare
oiporamba ve va’ekue nhande pehengue kuera,ko’aga heta mba’e avei oi ipordva ,po jahecha
nhande pehengue kuera oiko asyve ,heta mba’e ve karai reko oike ko aldeia pe,ha nhande ava
kuera nafairi jagueroguata haguaicha umi teko,nhande jopy pa umi karao reko ,ha nhande
mba’e tee katu ndojejapo meme vei upevagui opa mba’e vai jahecha ko arape ha jahechaveta
avei ,upevagui ipora fiafie’e umiare ,ko arape jajoguereko kakuaa va'erd,opa mba’e vai ani

hagua nande pyhy.
Emombe’u mi cheve mba’echapa nde ne mandu’a ko yvy katupe ojeike hague .

pea ha’e heta fiemongueta rire akue oiko aty pe posto 1 pe, upepe ofiepyru henoi ,fanderu
Delossanto ,Hinacio umia ha umi outro avei ,01 avei nhande tendota ha’e va valdomiro ,honorio
,samuel ,Elia Tapari , ha Rosalino teju ha’ekuera ojapo akue peape tembiapo omotenonde ikuai
fiemongueta ha ofiepyru ojejapo la jeroky amo angelo rogape ,upepe ojejeroky um mes kuera
ante ofiepyru oho ikuai la omboty hagua tape ,ojerure karai kuera pe oheja hagué la yvy ha
onohemba hagud la hymba kuera ,oha’ard ,po karai kuera ndojapoi mba’eve ,upemaramo
ofiomongueta pa la tenonde Giva ,ha oike hikua primero ko ape Agrolak pe ohasa oho casa
branca pe,chaparrals remango ha umi outro fazenda pe ,ha he’i karai kuera pe oheja hagua la
Yvy Katu,peako ndaha’ei va’ekue fiombojaru ,heta ojehasa asy ko’aga pecha ofiei hagua ,amete
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ojejuka fande pehengue kuera ,karai kuera ohasa kuevo ojapi va’ekue petei fiandeiru pe ha
amete ojuka, outro katu ofiemombo akue ype po Gse jevy ,ha upei katu e pyente ou la karai
kuera oikese jevy ha umi ava ohoguditi ichupe kuera ,ijetu’u va’ekue ,ko’aga katu ja ojeporuma
,ndaha’ei entero oiporu umi oho akue pea pe tembiapo ojapova ,0ima avei nhanderejava, mita
renondera ko’ava ojejapo va’ekue ,nhande jaiko hague mi rupive jahupytyka hagud umi mita
kuerape.upevagui che avei anemombarete ko ape ai ko’aga ja hetama ojeike ko’ape ha upecha
oho hina hese .peva la che aikua michimi amombe’uva’erd ndeve .

Che: atima poraete ndeve karai Vencelau ,ko’ava tembiapo che ajapo avei umi mita kuera oikua
hagua mba’eichapa raka’e ojejapo ko’ava tembiapo ,ko’avako ipord ha’ekuera oi kuaa avei
upevagui che py’aite guive atima ndeve.
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